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GIRi$

insanlik tarihinin daimi sorularindan birisi olan "din nedir?" sorusu hep sorulmus ve
sayisiz cevaplar verilmistir. Birgok kisi kendi bakis agisi ve ulastigi bilgiler neticesinde bu
soruya cevap niteliginde dini tanimlamaya ¢alismistir. Dinin tanimi bir yana dinin mahiyeti ve
sinirlarini tespit etmede de zorluklarla karsilasilmistir. Uzerinde en c¢ok itilaf edilen
konulardan birisi olan din kavramini tanimlamada asiri 6znelligin hakim oldugunu herkesin
kabul edebilecegi bir tanimin olmadigini sdylemek miimkiindiir. insanlar hislerini ve
inanclarini ne kadar diizenlerseler diizenlesinler, kendi dini ve fikri anlayislarina gore bir
kavramsal tanimlamada bulunuyor ve dogrusunun da kendi tanimladiklari oldugunu ileri
slrlyorlar. Din, bireysel ve toplumsal agidan genis bir cercevede glicli isleve sahip bir
kurumdur. insanlarin i¢c ve dis diinyasini etkileyen, insan ile beraber yasayan ve hayati
anlamlandiran misyona sahiptir. Bu ylzdendir ki, her devirde filozoflar dini inceleme altina
almislardir. Kimi filozoflar dinin insanlarin korkularinin sonucu olarak ortaya ¢iktigini; kimisi
toplumu uyusturan afyon oldugunu, kimi de ilahi kaynakli bir inan¢ oldugunu ileri sirmustdr.
Zaman zaman varhgi inkar dahi edilse de tarih boyunca her dénemde varliginin mevcut
olmasindan dolayi, yok sayilmasi mimkin olmamistir. Dine karsi olumsuz bir tavir takinan
filozoflarin, din sonradan ve dis etkenlerle ortaya ciktigina goére, onun ortadan kalkmasi da
mimkundir; distncesiyle dini tanimhyor olmalari farklilik arz etmektedir. Bu sebepten bu
distincedeki filozoflar dinin kaynaginin ilahi oldugunu da kabullenmek istememekte ve
kaynaginin diinyada oldugunu disinerek yorumlamaya yonelirler. Onlarin kuramlari elde
ettikleri tarihi veriler veya inceledigi topluluk ve kabilelere gére olusmustur, bu da genel-
gecer sayllmistir. Yapilan sey bolgesel ve sinirli olani evrensellestirme ¢abasindan ibarettir.
Bu kuramlarin ise tamamen bos oldugunu soylemek elbette mimkin degildir, ancak
tamamiyla dogrulugunu kabul etmekte miimkin gézikmemektedir. Bu arastirmanin amaci
ise 'dini kavramsal' olarak incelemektir; mamafih dinin kaynagi ve mesruiyeti, dinin amaci,
din-inang, din-ideoloji iliskisini incelemek ve degerlendirmektir. Bati ve islam literatiiriinde
din ve inang tanimlarina deginecek ve bilhassa Kur'an-1 Kerim'in dini kavramsal olarak nasil
tanimladigini incelemeye c¢alisacagiz. Kur'an kaynakl kavramsal din hakkinda kullanacagimiz
iki kaynagimiz mevcut: ismail Caliskan'in "Kur'an'da Din Kavrami" kitabi ile Fatih Orum'un
"Kur'an'in Ogrettigi Kavramlar: Din" kitapgigidir. Bu konuda miistakil olarak ¢alisilmis baska
kaynak bulunmamaktadir, binaenaleyh mevzubahis konuda atiflarimiz bu iki kaynaga
olacaktir.

Din kelimesinin etimolojisi konusunda farkli gorisler mevcuttur; genelde Arapcada
Ozelde Kur'an'da yabanci (‘acemi) dillerden kelime olup olmadigi tartisiilmaktadir. Yabanci
kelimelerin varligi kabul edilmektedir, hatta Kur'an 6ncesi donemde de kabul edilmektedir.
Bu baglamda 'din' kelimesinin Arapca olmayip ibranice, Fars¢a, Yunanca, Siiryanice, hatta
Ermeniceye dayandigi iddialari mevcuttur.® Bu konu tzerine ¢alisan W. C. Smith'e gére, dinin
Orta Dogu ekseninde ortak kelimesi 'dén' veya din'dir. O dil ve kdiltirlerin tarihsel sirecte
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ugradigl degisimi goz oniinde bulundurarak: Avesta'da yer alan 'daéna' kelimesi tarihi
slrecte degisim gecirerek 'dén' halini almistir. Modern Farscada ise 'din' formunu almistir.
Daha soran ayni cografyada bulunan diger toplumlara da yayildigini séylemektedir. Ebu Hilal
el-Askeri ise, din kelimesini Kur'an'l delil gostererek Fars¢a oldugunu iddia eden Farslilara
karsi: bu kelimenin Arapga asilli oldugunu ancak Avesta'da bulunmasi sebebiyle iki dilde
ortak bir kullanima sahip oldugunu séylemenin uygun olacagini belirtmektedir.? Din Arapca
kokenli bir kelime olarak: "borg iliskisine girme (tedayiin), boyun egme (inkiyad), itaat (ta'at),
karsiligini vermek (ceza) ve adet edinme" anlamina gelen "d-y-n" kékiinden mastardir. Bu
kékin bir diger mastari da bor¢ anlamina gelen "deyn"dir.® Farkh bir kaynakta: orf, adet,
itaat, tutulan ve gidilen yol, ceza ve mikéafat, millet vb.* anlamlara gelmektedir. Bati
dillerinde "religion" kelimesiyle ifade edilip, "religere" ve "religare" koklerinden gelmesi
nedeniyle, tanriya korku ve saygi ile baglihk, kendini ibarete verme, téren ve ayinlere
katilma®> anlamlarini tasimaktadir. Turkcedeki kullanilis sekli ise, "inang¢ sistemi veya bir
inancin kaideler butind" gibidir.

Din kavraminin etimolojik ve dini terminoloji olarak anlamlarini belirttikten sonra Bati
literatlriindeki, sosyal ve psikolojik islevlerini de g6z 6nilinde bulundurarak din kavrami
kullanimlarini irdeleyecegiz. insan ve toplum agisindan dinin dnemi ve ne ifade ettigine Bati
literatlrinden kisa bir giris ile: DogaUlstudilr ve duygular ile algilanan diinyanin 6tesindedir.
Bitln dinler kutsali temsil eden dini sembollere sahiptir; sozclikler, resimler, yemekler,
kurbanlar, mekanlar ve sair. Bircok din 6zellikle tek tanrili olanlar evren ve yaradilis teorisi
sunmaktadir; bu sayede insanin yaradilisina olan meraki giderilir ve sonrasinda, gelecekte ne
olacagina dair bilgiler verir. Dinlerin, kiltlrler ile harmanlanmis gelenekleri, efsaneleri,
azizleri, ilahileri, ibadetleri ve strekli tekrarlanan ritlelleri vardir. Dinler igin ritleller 6nemli
bir yer teskil etmektedir; clnkli, dinsel ritlieller toplumu bir arada tutmak icin gereken
dayanismayi saglar. Din insanlarin hayatlarina anlam kazandirir, cevabini bilmedigi sorularin
cevaplarini verir. Varolus sebeplerini izah eder, gonil huzuru saglar. Adil olmayan bir
dinyada belirsizlikler, tehlikeler, mutsuzluklar ile dolu olan bir hayatta insanin glivenlik
ihtiyacini karsilar, ona manevi bir dayanak saglar. En dnemlilerinden birisi ise 6lim korkusu
icerisinde olan insanlarin, onun korkusunu azaltacak, ruhun yeniden bedenlesmesi veya
dlimden sonra da hayatin oldugunu sdyleyerek onun korkusunu gidermesidir. Marksistlerin,
goruslerinin temelini de 6lim korkusu yani baska bir hayatin olmasi olusturmaktadir. Dinin
toplum tarafindan kabullenilmesinin baslica sebebinin bu oldugunu ileri siirmektedirler.
Marksistlere gore baska bir hayat yoktur, cennet ise var olan diinyada ancak gercek olabilir.
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1.BATI LITERATURUNDE DIN

Bati literatiriindeki gorusleri aktarilirken din, inang, rittel, blyu gibi kavramlar ig ice
kullanilacaktir. Clnk, dinin yapisindan ¢ok etkisi ve sonuglariyla incelenmistir. Yazili kilttr
oncesinde din ve byl sik sik birlikte anilmistir. Olaylari kontrol etmek isteyen insanlar, blyi
vasitasiyla belirsizliklerle dolu bir diinyada riski en aza indirgemeye calismislar. Ne kadar
yazili kiltlir 6ncesinde oldugunu belirtmis olsak da biliyliniin giinimizde de varligini devam
ettirdigini soylemek mumkindir, hala bazi insanlar riski aza indirgemek igin byl yolunu
tercih etmektedir. ilk insan topluluklarindan beri din evrensel bir kurum olarak varhgini
surdirmistur. Din ve buylniln tarihi, insanlik tarihi ile denktir. Bazi antropologlar yasamis
olan her insanin bir dine mensup oldugunu séylemektedirler. ilk insan topluluklarinin sahip
oldugu dinlerden birisi ise Animizm'dir. Animizm, ruha tapinma olarak bilinir, islam
tasavvufunda ki vahdet-i vicut ile benzerlikleri vardir. Animistler, dogadaki bitiin varliklarin
ruhu ve bilinci oldugunu ileri stirerler. Hayvanlar, bitkiler, taslar ve sair hepsinin insanlar gibi
bir ruhu olduguna ve bu ruhlarin kendilerine tanri ve tanricalardan daha yakin olduguna
inanirlar. Animistlerin, tanri inanglari zayiftir, onlar insanlari yaratmis olsa da insanlara
yardim edenlerin ruhlar oldugunu dislnirler. Animizmde insan doganin efendisi degil,
sadece bir pargasidir. Herhangi bir bitkinin gelisimi ile kendi gelisimi arasinda pek fazla fark
olmadigini distiniirler.” E.B. Taylor'a gére insanlk dinlerinin en eskisi Animizm'dir. ilk
insanlarin uyku, dis kurma, uyanma, riiya, 6lim ve benzeri hallere iliskin deneyimleri ve
bunun yansimalarindan gelistigini ileri stirmUstir. Bu durumda bedenden ayrilabilen bir ruh
inancinin dogmasina neden olmus, daha sonrasinda atalar ibadetinin gelistigini ileri
sirmustir. Bu gelismelerin 6nce g¢oktanriciliga sonrasinda ise tektanriciliga yol agtigini iddia
etmistir. Tanri ve tanricihk konusunda filozoflar ikiye ayrilmistir: Taylor'da dahil bazi filozoflar
coktanriciliktan tek tanriciliga indirgendigini iddia ederken bazilari da tam tersi
tektanriciliktan cok tanriciliga cogaldigini sdylemektedir. L.Feuerbach'e gore de din ile riiya
arasinda bir baglanti s6z konusudur: "Duygu acik gézlerle gordiigiimiiz bir riiyadir, din
uyanan bilincin riiyasidir, riiya dinlerin esrarinin anahtaridir."® demistir ve bu konuda ki
gorusleriyle "Din kalpsiz bir diinyanin kalbidir."® diyen K.Marx ve F.Engels'i etkilemistir.
Taylor'dan farkh disiinen Shmidt, insanlarin 6liilere yonelmelerinin Animizmi dogurdugunu
soyler. Kur'an ise Animizmi tamamiyla engellemistir; 6limiin bir son degil bir baslangi¢ olarak
actklanmasi ve ahiret hayati ile irtibatlandirarak sunuyor olmasi bunlardan birisidir. Oliim ile
kisinin bu dlinyaya ait tasarruf ve baglantilarinin kesildigini belirtmekte ve insanlarin dlllere
yonelmelerini ilkellik olarak degerlendirmektedir. Kur'an'in bu konudaki
degerlendirmesinden bakildiginda gercektende Shmidt'in ileriye slrdlgl gibi insanlarin
olilere ydonelmeleri Animizmi meydana getirmis gibi goézilkmektedir. Olim{ bu diinyadan
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kesin bir ayrilik ve tamamen farki bir boyutta yeni bir hayatin baslangici olarak gérmesiyle
ruh-beden ayrimindan ¢ikan Animizmi ve benzer sapmalari engellemistir.1©

Kabile toplumlarinin 6zelligi olan Totemizm'de ilk topluluklarin dinlerinden
sayllmaktadir. insanlar ve doga arasinda gizemli, akrabalik tiirii iliskiler olduguna inanilir,
Totemizm'de. Animizm'de oldugu gibi Totemizm'de de dogal nesnelerin ve canlilarin ruh ve
doga Ustl gliclere sahip olduguna inanilir. Totemler, bir toplumun ya da kisinin temsiline
hizmet eder ve toplumun tim Uyelerinin ondan geldigine inanilir, grubun birlesmesini ve
onlara koruyucu bir ruh sagladigina inanilir. Calismalarinda insanlarin evrendeki esya ve
olgulara, kutsal olan ve kutsal olmayan olarak baktiklarini ileri siiren E.Durkheim, Totemizmi
insanligin en eski dini olarak degerlendirmistir.!? J. Frazer ise dinin, ilk insanlarin cevrelerine
ve yasamlarina iliskin deneyimlerini agiklamak ve anlamli kilmak gayretlerinden dogdugunu
iddia etmistir. W.James, "duygular, eylemler ve yalnizken bireyin kutsalla iliski aninda
yasadigl bireysel tecriibe" olarak K.Marx gibi dinin insan hayatinda teselli edici ve
kuvvetlendirici fonksiyon gorebilecek tek sey oldugunu iddia eder. C.G.Jung dinin formiile
edilebilen 6zel bir zihin durumu oldugunu séyleyerek: "Séyle ki giigler olarak anlasilan,
ruhlar, seytanlar, tanrilar, yasalar, idealler yahut her ne ad verirse versin insanin diinyasinda
ciddiye alacagi kadar 6nemsedigi giiclii, tehlikeli, yardimci ya da kendini feda edercesine
sevecegi ve tapacadi kadar da anlamli ve giizel buldugu seylerin, muayyen dinamik
etmenlerin dikkatli bir g6zlemi ve hesaba katiimasidir." demektedir.!? Jung, "din olumlu ya da
olumsuz, en yiksek ve en gli¢li degerle kurulan bir iliskidir" demekle, insan kisiliginin bilingli
ya da bilingsiz olarak yiiksek degerle kurulan iliskide rol oynadigini yani insan-tanri iligkisinin
bilincli olabilecegi gibi bilingsiz olabilecegini de belirtir. Daha da ileriye giderek, bilingalt
insanin en blyuk gicidir ve o tann'dir, demektedir. Bu disiincesiyle Jung, tanrinin zaten
insanin iginde var oldugunu sdyler ve tanrinin insanin disinda oldugunu soyleyenleri
'sistematik korlikle' itham eder. Ona gore riyalardaki semboller ickin tanri anlamini
tasimaktadir; insandaki din duygusunun kesfi onun bilincaltina inmekle mimkindir ve
ryalar bu is icin yardimcidir.*® Jung'u, dini psikolojik bir olguya indirgemek ve ayni zamanda
da bilin¢ disi bir olgu konumuna yikseltmekle Formm elestirmistir.!* W. Wundt ise, "her
sonlunun sonsuz alanda yasamasi hakkindaki vasitasiz bir suur"dur, demektedir. *> C.Geerz
dini, varolusun genel dizenine iliskin kavramlar formiile ederek, insanda glicli, sliregelen ve
uzun vadeli duygular ve motivasyonlar yaratarak etki gosteren semboller bitini olarak
tanimlamaktadir. B.Malinowski, gerilim ve aci ¢ekme olgularina yanit olarak dinin, blytnin
ve gelenegin gerilim ile bas edebilmek icin geleneksel ve ruhsal kagislar saglayarak
psikososyal mekanizmalar sundugunu savunmustur. Dini toren-ritiiellerin ve efsane-mitlerin
var olmasini, dinin diizenini dogrulamak ve agiklamak oldugunu séylemekle, gerilimlerin ve

10 caligkan, a.g.e., 5.216.
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¢oziimlenmemis celiskilerin ifade edilisinde emniyet supabi olarak islev gordiklerini belirtir.
Religion kelimesinin asil anlamlarindan birisi olan 'baglanma’ ile kavramsal dini tanimlayan
Cicero, "din (ilahi diye adlandirilan) yiice bir varliga ihtiram ve tapinma veren seyin
kendisidir" demektedir.'® Tanriyi dini duygunun bir objesi saymakla ve o6limsuzliguni
vurgulamasina ragmen, "O dinde her sey degil, sadece bir 6zelliktir", diyen F.Schleiermacher;
insan tabiatinda din duygusunu ve sezisinin varligina vurgu yaparak, dinin 6ziinln de sezgi ve
duygu oldugunu soyler. Din bu haliyle metafizik ve ahlaktan ayrilarak Gclincli bir boyut
olmaktadir. Schleiermacher, insanin evrende sonsuzlugu aramasindan yola ¢ikarak su din
tanimini yapar: "Din, sonsuzlugu sezmek ve tadini almaktir." Yani sonsuz olana baglliktir;
ancak belirttigimiz gibi o tanriyi dinde sadece bir 6zellik olarak degerlendirmektedir.!’
Schleiermacher'in tanimi hakkinda Hegel'in "Eger bu tanim dodru ise o zaman bir képek
insanlardan daha ¢ok Hristiyan olmalidir. Ciinkii képekler, bizim yaptigimizdan daha mutlak
sekilde badlilik hissederler” dedigi nakledilmektedir.’® Bu sekliyle bu tanim duygu ve
baglanmaya indirgenmektedir, dolayisiyla kapsamli bir din tanimi sayilmamaktadir. P.Tillich
insan psikolojisi odaginda Hiristiyanligi ele alarak yaptigi taniminda dini, "insanin
nihai(tanri/tanrilar) ilgisi" olarak tanimlar, buradaki nihai kutsalin kendisidir. Bu tanim tim
dinleri ve komunizm, fasizm gibi 'yari-dinleri' iceren kapsaml bir din tanimi olmamakla
elestiri almistir. insanin bir hedefi gézetmesi sebebiyle din ya da yari-din diye nitelendirilen
biitiin organizasyonlarin nihai bir hedefi vardir ve ona ulasmak en biyiik gayedir.'® Tillich
burada objeyi tanri olarak belirtmesi tanimi sinirlandirmaktadir; tek tanrili ve semavi dinleri
bu tanim icine alsa da ¢ok tanrili ya da tanriy1 kabul etmeyen dinleri disarida birakmaktadir.
Din kavraminda ilahi otoriteye derin vurgu yapan R.Otto delillerini kutsal kitaplardan
almaktadir. Ona gore, "hakiki dinin farik alameti, sahsi bir tanri mefhumu degil, insanin
mehabetinden korkup ayni zamanda giizelligine hayran kaldigi mukaddes, akil ile idrak

edilemeyen, hepsinden farkli bir varligin mahiyetini duymasidir." %°

Bati'da kutsal ve kutsal disi ayrimi dini dualizmi ortaya ¢ikartmakta, bu durumda
astlmasi gli¢ bir problem halini almaktadir. Bu problemi asmak icin tek bir tanriyi esas alan
tanimlarin yeterli olmayacagini sik sik dile getirenler arasinda yer alan dinler tarihgisi
Challeye, politeist tanimi benimsemenin bir ¢ikis yolu olabilecegini belirtmekte, fakat bunun
da yetersizligine vurgu yaparak, kutsala goére tanimlamanin daha makul oldugunu kabul
etmektedir.?! Felsefi, sosyolojik ve antropolojik acilimlarda din tanimina baska faktérler de
yansitilmistir. Bunlar, dinin varoldugu sosyal, ekonomik, tarihsel ve kiltirel kontekslerdir. Bu
baglamda insanin yasadig tarih ve zihni degisimler yeniden degerlendirilmeye ¢alisiimis ve
dinin toplumlarin hayatindaki rolline isaret edilmistir. Bu baglamda |.Kant, "Din, bitin
vazifelerimizi ilahi emirler olarak algilamamizdir."?> demektedir. Bu tanimda Kant ahlaki ¢cok

16 Caligkan, a.g.e., s.24.
17 Gés. yer.

18 Gbs. yer, 5.25.

19 Gés. yer.

20 Gs. yer, s.26.

21 Gés. yer, s.27.

22 G6s. yer, 5.28.



genis bir olgu olarak gormustir ve dini ahlaka indirgemis gibi gérinmektedir. Ancak ahlak
dinde ne derece onemli yer tutarsa tutsun biitlin davranislari tanrinin emri kabul etmek
mumkin degildir. Kant vahiy dininin, dogal din seklinde algilanma imkanini agiklayarak
¢aginda yayin dogal din anlayisina yeni bir veche kazandirmaya calismasidir. Clinkii ona goére
dogru din vahiyle gelmis olandir ve onun genis kabul gérmesi icin daha akli temellere
oturtulmasi gerekmektedir. Kant'in burada dogal dine karsi bir atak gerceklestirdigi
sdylenebilir. Bati'da akla dayali din anlayisinda en u¢ nokta A. Comte'dir; "insanlik Tanri
yerine gecmistir" diyerek aklin egemenligindeki insanlik Dini'nin Dogu ve Bati'nin aradig
evrenselligi sundugunu??® iddia etmektedir. Bati'daki bu din anlayisi, din tanimlarinda tanriyi
yere indirme c¢abalarindan ibarettir. Bu tarz disinceler dinin kamusal alandan el
cektirilmesinin temellerinin atildigi ilk girisimler olarak gorulebilir.

1.1.LUDWIG FEUERBACH'E GORE

Feuerbach din hakkindaki tezinin esasi, algilama hakkinda bir bulguya dayanmaktaydi.
Ona gore bir seyin var oldugunu soylemek i¢in yalniz o seyin tasavvur edilebilir olmasi yeterli
degildi. Clnkl bu iddia var kabul edilen seylerin algilanabilecegini veya duyulabilecegini
soylemektir. Feuerbach'in bundan ¢ikardigi sonug ise: Tanrinin varligi onun algilanabilecegi
bir sekil almazsa, ispat edilemezdir. Bu duruma gore Feuerbach, din biliminin kanitlarinin
aslinda etkisiz ve gecgersiz varsayimlar, oldugunu soylemektedir. Din, insanin kendi
diisiincesinin insaniistii bir plana aktarisidir. insanlarin kalbinde tanri inancinin olmasi, kendi
sinirhligini ideal bir varlikla karsilastirma egiliminden dogan bir yansimadir. Ruhun 6lmezligi
ve ilahi adaletin tecellisine olan inanglar, insanlarin kendi adalete susamigliklarinin soyut bir
plana aktarilmasindan ibarettir. Diinya Otesi, bir insani istegin sekil degistirmis halidir.
Feuerbach'a gére bu durum, dinle riya arasinda 6nemli bir benzerlik ortaya ¢ikarmistir:
"Duygu agik gozlerle gérdiigiimiiz bir riiyadir, din uyanan bilincin riiyasidir, riiya dinlerin
esrarinin anahtaridir."?* Feuerbach, insanin dinsel fikirlerinin kendi i¢ dinyasinin yansimasi
oldugunun farkina vardiginda artik kendi tabiatinin disinda bir miyar aramayacak, kendi
kisiligini idrak etmeye ¢alisacaktir, demektedir. Bu gikarimini ise Hiristiyanlik dini tGzerinden
yaparak, artik insanlarin Hiristiyanhgl sadece akillarindan gikarmak ile kalmadiklarini yasam
tarzlariyla zit halde olan sabit fikirden ibaret oldugunu belirtmektedir. S. Freud'un da bu
konuda benzer fikirleri vardir. Bu iki distinir de dini yanilsama olarak degerlendirmislerdir;
fikirlerinin dayandigi anlayis Hiristiyan baba-ogul ikilemindeki tanri anlayisi ile yakindan ilgili
oldugunu duslintyoruz. Tanri nereden ¢ikmistir, tabiati nedir sorusuna Feuerbach, "Biitiin
duygularin objesi insanin disindadir, dini obje ise insanin icindedir... Tanrisiyla insani, insanla
tanrisini tanirsin, bunlarin ikisi de birbiriyle ézdestirler. Bir adamin tanrisi her ne ise o, onun
gonlii ve ruhudur; dolayisiyla Tanri tabiatin icine yerlesmistir.” Bu tanimlamadan eger bir kisi
zalimse onun tanrisi da zalimdir, eger iyiyse onun tanrisi da iyidir, gibi bir sonug ¢ikarmaktan
cok Feuerbach, tanrinin somut gercekliginden sonra soyut gercekliginin de olmadigini bunun
bir yanilsama oldugunu anlatmaktadir. Din yani Tanri-bilinci, insanin kendisi hakkindaki

23 G6s. yer, s.29.
24 Mardin, a.g.e., s. 40-42.



bilinci olarak dizayn edildiginden insanla tanri aynilesmesi s6z konusudur, ancak insan bu
aynilesmenin bilincinde degildir. iste bu bilingsizlik dinin tabiatidir. O halde din, insanin
kendisini-bilmesinin en ilk ve ayni zamanda dolayli formudur. Bu bilgilerin zorunlu sonucu
ise: "din, insanhi§in c¢ocukluk halidir."?>> Ona gbére insanin surekli degisen anlayis ve
inanglarinin gelecegi nihai sonug¢ ateizmdir. Bdylece din, insan kendi kendisiyle, kendi
tabiatiyla olan iligkisi olarak agiklanmigtir.

1.2.SIGMUND FREUD'A GORE

Freud dini bir nevroz?® ve yanilsama olarak nitelemektedir. insanin inanglarinin yine
insanin kendisinin yarattigini iddia ederek, bunlarin insanin nevrozlarindan kaynaklandigini
soyler. Kendisine ait olan insan psikodinamiklerine iliskin teorisiyle iliskilendirerek din teorisi
gelistirmistir. Bu teorisinde dinsel inanglarin, ruhsal gerilimlerin, ¢atismalarin ve
komplekslerin yansimalari oldugunu tartismaktadir. Bu teoriye gore, tanrilar veya ruhlar,
kararsiz hisler beslemekte olan insanlarin gelistirdigi atasal figlirler olarak tanimlanmakta ve
toplumun ortak paylasilan fantezileridir, denilmektedir. Sonug olarak din, ortak bir nevroz
olarak nitelenmektedir. Freud'a gére din, Marx'in da diistindigi gibi toplumu oyalayan bir
fonksiyona sahiptir. Ancak Marx'in bu durumu toplumsal olarak degerlendirmesinden farkli
olarak Freud, durumu sahsiyet problemi olarak degerlendirir. Dini, insanlarin sahsiyet
problemlerini halletmek icin basvurdugu bir oyun oldugunu iddia eder. Freud bu konuda
kisinin cocukluguna inerek, sahsiyet evriminde ilk safha ¢ocugun higbir sekilde anlamadigi bir
alemde kendisini tamamen gli¢siiz hissetmesine deginir. Bu glicstzlGgln karsisinda ¢ocugun
isteklerini yerine getiren bir nevi kadir'i mutlak olan ana ve babanin belirdigini dile getirir.
Daha sonrasinda inanclari daha bicimsel bir sekil aldiginda ise kisi, cocuklugundaki durumunu
hatirlatan baska durumlarla karsilastiginda kendini ¢ocuklugundaki durumuna kolayca
uydurur. Eskiden beri ozlemini cektigi kadir'i mutlak't baska bir sekil altinda yeniden
kesfetmeye hazir ve istekli olur. Din de tam olarak bu 6zlemi yerine getiren bir yapidir,
demektedir. Freud'un bu teorisini Erikson'dan bir alinti yaparak daha da agalim: "Yeni
dogmus cocukta beliren giiveni destekleyen ana baba inani, tarih boyunca kurumsal
teminatini (bazen de en biiyiik diismanini) 6rgiitlenmis dinde bulmustur. Korumanin sonucu
olan giiven, herhangi bir dinin gergekliginin mihenk tasidir. Biitiin dinlerde ortak olan seyler
sunlardir: diinya nimetleri gibi, manevi saghk dagitan yaradana ya da yaradanlara zaman
zaman c¢ocuksu teslim olus; insanin énemsizligini belli eden bir kii¢ciilme ya da algakgéniillii
davranis; dua ve sarki yoluyla kétii davranis, kéti diisiince ve niyetlerin itiraf edilmesi ve
tanrisal rehberlik sayesinde i¢c huzuru icin icten gelen yakaris; son olarak, bireysel giivenin
ortak bir inan, bireysel glivensizligin ortak olarak kavramlastiriimis bir kétiiliik olmasi geredi.
Ote yandan, bireyin kendine gelmesinin kaynadini ¢codunlugun katildigi ayinlerde bulmasi ve
cemaate givenin bir isareti haline gelmesi de bu ortak noktalardandir."?” Hilasa, temelde

%5 Caligkan, a.g.e., s.34-35.

26 Nevroz, toplumsal tavir ve davraniglar tutuklayan ve kiside ruhen hasta oldugu bilinciyle birlikte bulunan
tinsel bir hastalktir.

27 Mardin, a.g.e, s.43-44.



Freud'un cocukluk psikolojisiyle doga olaylari karsisinda ana-babaya benzer siginak ve
koruyucu arayisi daha sonrasinda tanriya veya tanrilara yonelttigini ve dinin c¢ikisinin da
burusu oldugunu soylemektedir. Ona gore insanin bu evrensel saplantisi gocugun
bliyiimesiyle, yani insanligin bilimsel ilerlemesiyle, ortadan kalkacaktir.

1.3.KARL MARX ve FRIEDRICH ENGELS'A GORE

Marksistler, dini ideolojik olarak degerlendirirler. Bu diinyadaki gercek bir 6zgirlik
yerine 6te dinyadaki aldatici bir 6zglrligl vaat ederek, cesitli toplumsal baskilar altindaki
insanlarin devrimsel potansiyellerini dengelemeye ve kendi hakimiyetlerini olaganlastirmaya
ve hakli ¢ikarmaya hizmet eden hakim sinifin ideolojisinin bir Grind olarak tanimlarlar. Dinin
bu yonde kullanilabilir bir fonksiyon oldugunu hig¢ kimse yalanlayamaz, ancak dinin varhiginin
sebebinin bu oldugunu séylemekte pek mimkin degildir. Nitekim Marx, yukaridaki bilinen
ve Marksistlerce yapilan tanima katiliyor olmakla birlikte dinin olusum seklinin bu sekilde
olmadigini, tanimdakinin bir sonug¢ olduguna deginir. Zaten sistematik olarak din konusu ile
de mesgul olmamistir. O'na gore biling, toplumun bir Griintdar, dinsel dinya gercek bir
diinyanin yansimasindan baska bir sey degildir. Yani insan dini insa eder, din insani degil;
Freud gibi, bitin dinlerin insanlarin giindelik hayatlarini kontrol eden giiglerin insan
beynindeki fantastik bir yansimasi oldugun sdyler. "Din, kalpsiz bir diinyanin kalbidir."
insanlarin bu acimasiz diinyada dine siginarak huzur aradiklarini ileri siirer. Dini sonug olarak
ele aldiginda, Marksistlerin de belirttigi gibi, belli bir sinifin hakimiyetini mesrulastirdigini;
insanlara uysal olmayi ve efendilerine boyun egmeyi Ogrettigini sdyleyerek, dinin halkin
afyonu oldugunu belirtmistir. Dinin bu dinyadaki adaletsizliklere karsi ¢ikilmasini hayali bir
baska bir diinya olusturarak engelledigini séylemektedir.?® Ancak bunlar tamamiyla dinin
sonug kismi ile alakalidir, dinin olusmasina dair Marx, Marksistlerden su sozleriyle farkli
dustinmektedir, diyebiliriz: "Din, baskiya tabi yaratiklarin i¢ ¢ekmesi, kalpsiz bir diinyanin
kalbi, ruhsuz olaylarin ruhudur. (Din) halkin afyonudur."”® Cumlede belirtilen afyon,
Marksistlerin anladigi vicdansiz bir st sinifin halki uyutmak igin kullandigi bir ara¢ degil,
insanlarin kendilerini olaylarin ylizeyinde batmadan tutabilmek igin kullandiklari bir kendi
kendini aldatmacadir. Yani Marx, dini insanlarin hayatin acimasizliklarina karsi, Gst sinifin
proletaryayl eziyor olmasina karsi c¢aresiz kalan bu kitlenin kendini avutmasi ya da
uyusturmasi icin kullandigi bir arag olarak degerlendirmistir. Bu anlayisi tarihsel materyalizm
ile bltlin tarihte 6yle oldugunu vurgulamistir. Marx'a gore, insan dindeki aldatmacayi
anladigl andan itibaren kendi kendini esir ettigi sartlarin ortan kaldirilmasi zorunlulugunu da
anlamis olur. Bu aldatmacanin anlasiimasinin da tek yolunun devrim ile mimkiin oldugunu
su sozleriyle "sosyal varlik bilinci belirler™° belirtmistir. insanin kendi kendisini aldatmasiyla
alakali ve yine bunun farkina vardiginda bundan kurtulmanin mimkdnligi konusunda Marx
ile Feuerbach'in distinceleri benzerdir.

28 Bozkurt, a.g.e., 5.245.
2% Mardin, a.g.e, s.42.
30 Fulya Saatcioglu ve Murat Ukray, Das Kapital & Karl Marx, Ankara 2014, 5.203.
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Marksistler, sonu¢ baglaminda dinin duygulari uyusturan ve onlari aciya karsi
dayanikli kilan bir uyusturucu gibi gorirler. Tanrinin kendi suretinde insanlari yaratmadigini,
insanlarin tanrilari kendi suret ve benzeyislerinde yarattigini soyleyerek, Feuerbach'in su
sozlerini delil olarak kullanirlar: "kuslarin bir dini olsaydi, tanrilari da kanatli olurdu”. Dinin
tarihin baslangicindan beri siniflar olusturdugunu da iddia ederek soyle aciklarlar: Babil
tanrisi Marduk'u referans gostererek, tanrilarin insanlari kendisine hizmet etmesi igin
yarattiklarini, yani tapinak ayinleri veya bayagi isleri yerine getirmek, tanrilara yiyecek
saglamak ve sair. Bu durumun insanhgi iki sinifa boldigini, dokunulmaz olan tanrilarin,
egemen sinifi ve hizmet edenlerin emekgi sinifi olusturduguna dikkat gekerler. Bu sayede din
adamlari cahsma gerekliliginden kurtularak tanrinin yerytziindeki fiziksel temsilcileri olarak
hizmetlerin tamamina ve ayricaliklara sahip olmuslardir. Dinin amacinin ¢ogunlugun azinhga
kole yapilmasinin ideolojik hakhhgini sagladigini, mamafih bu durumun antik veya modern
toplumun gergekligi olduguna vurgu yaparlar. Marksistler diinya da var olan bitln dinlerin
baslangigta komunist yapiya sahip olduklarini, resullerin ve ona tabi olan ilklerin de kominist
olduklarini soylerler. Bu g¢ikarimi yaparken ilk doénemlerini degerlendirir ve yapilanlara
bakarlar ki bu konuda tamamiyla hakldirlar. Yeni ortaya ¢ikan ilahi ya da diinyevi dinlerin
tamami ezilenleri, yoksullari, aglari destekler ve onlarin tabii olmalariyla genislemis ve
blylimislerdir. Bu ilklerin yaptiklari ve soyledikleri kominist ilkelerle ve soylemlerle
neredeyse birebir ortismektedir. Hiristiyanlik Uzerinden verilen orneklerden bazilarini
alintilayarak bunun gergekligini pekistirebiliriz:

"Bu diinyada bulunan tiim seylerin kullanimi tiim insanlar i¢in ortak olmalidir. En
bliyiik kétilik, bir insanin digerlerine -bu benim, su senin- demesidir ve bu
insanlar arasindaki kavganin kékenini olusturur.” Aziz Clement (6lim: ms 101)

"Hangi seyleri -benim- olarak adlandiriyorsun? Hangi seye benim diyebiliyorsun?
Kimden aldin onlari? Sen, bir vesileyle tiyatroya erkenden gidip hicbir engelle
karsilasmaksizin halkin geri kalani igin ayrilmis olan koltuklari ele gegiren, onlarin
zamaninda gelmediklerini iddia eden ve oturmalarini engelleyen, gercekte ortak
kullanima ayrilmis miilklerin sadece kendi kullaniminda oldugunu savunan biri
gibi konusuyor ve davraniyorsun. Ve zenginler tam da boéyle davranir." Aziz Basil
(6lim: ms 379)

"Dilinya, lizerinde dogmus herkesin ortak malidir ve bu yiizden diinyanin tim
driinleri hi¢bir ayrim olmaksizin herkese aittir." Aziz Gregory (6lim: ms 604)

"Doga, zenginligini tiim insanlarin ortak kullanimina sunmustur. Tanri her seyi
cémertge yaratt! ki, tiim yasayanlar bunlardan ortak bir sekilde zevk alsin ve
diinya hepsinin ortak miilkiyeti olsun. Ozel miilkiyet hakkini yaratan sadece
adaletsiz gaspken, topluluk hakkini doguran bizzat dogadir." Aziz Ambrose (6lim:
ms 397)
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Bu sozler Hiristiyanhgin ilk donemlerinde soylenmis sozlerdir, bunlara bakildiginda
koministlerin de soyledigi gibi sinif miicadelesinin temelinin 6zel milkiyet hakki olduguna
vurgu vyapilmaktadir. Dolayisiyla batin  kavgalarin  sebebinin  de bu olduguna
deginilmektedir.3! Ancak Marksistlerin komdinist olarak degerlendirdigi Hiristiyanhigin ilk
inanlari daha sonraki yillarda hakim sinifin hegemonyasinin altinda degismis ve erkin yaninda
yer alarak ezilenlere karsi miicadeleye girismistir. Hiristiyanligin ilk inanan komdunistleri,
yerini inanlarindan giinahlarinin affedilmesi karsiligi para alanlar, 6teki diinyadan inananlara
yer satanlar ve saire birakmistir. Kilise ve din artik ezilenin yaninda degil ezen gii¢ olan devlet
erkinin icine sizmistir. Bu durum sadece Hiristiyanliga 6zgi degildir, dikkatlice incelendiginde
diger bitin dinlerin tarihi seyrinin de bu sekilde oldugu rahatlikla gorilebilir.

F.Engels, "devlete iliskin olarak, din bitlinlyle kisisel bir sorundur", demistir. Bu sozi
yorumlayan Lenin ise: "devlet dinle ilgilenmemelidir; dinsel kurumlar devlete bagl
olmamalidir. Herkes istedigi dini savunmakta ya da dinsiz, yani genelde her sosyalist gibi
ateist oldugunu aciklamakta o6zgir olmahdir", demektedir. Ancak Lenin, "Proletaryanin
partisi, devletin dinin kisisel bir sorun oldugunu ilan etmesini ister, ama halkin afyonuna karsi
miicadeleyi, dinsel hurafeler vb. karsi micadeleyi kisisel bir sorun olarak gormez.
Oportunistler sorunu, Sosyal Demokrat Parti dini kisisel bir sorun olarak gériyormus gibi
carpitiyorlar" demektedir.3? Lenin, dine inanma konusunda herkesin 6zglir davranmasi
gerektigini ve devletinde bunu saglamasi mecburiyetinde oldugunu soylerken ayni zamanda
devletin bu afyonla da miicadele etmesi gerektigini belirtmektedir. Bir taraftan 6zgtrliikcl
davranilmasi ve bu konun bireylerin 6zgiirligiline birakilmasi gerektigini vurgularken 6teki
taraftan da devletin bununla miicadele etmesi gerektigini séyler. Ayni dlsiince butin
Marksist-Leninistlerde mevcuttur, onlarda din konusunda insanlarin 6zglrligine vurgu
yaparlar, ancak diger taraftan bireyin dininden vazge¢cmesi icin onunla miicadele eder ve bu
miicadeleye kendilerini mecbur hissederler.

Gerek semavi dinlerin gerekse ahlak dinlerinin telkin ettigi komsunu sev, insanlara
yardim et gibi ahlaki 6gretilerin sinifli toplumlarda mimkiin olmadigini séyleyen Marksistler;
kiran kirana bir rekabet ahlakinin eslik ettigi, komsumu yoksulluga stirikleyen vb. durumlari
yaratan pazar ekonomisi, kapitalistlesen insanlik bilinci ve ahlaki, bu gibi ahlaki telkinleri zor
hatta imkansiz bir 6neriye dénistiriyor, demektedirler. insanlarin psikolojisini ve
davraniglarini degistirmek icin dncelikle onlarin yasam bigimlerini degistirmek zorunludur. Bu
durum bir yabancilasmadadir; yabancilasma denilen sey sundan ibarettir: Oli seyler
(sermaye) canh gibi gorilir, canh seyler ise (insan, emek) 6li, 6nemsiz, anlamsiz addedilir.
Marx'in dindeki kendi kendini aldatmaca durumu da bir yabancilasmadir; proletarya, bu
yabancilasmanin sadece din planinda degil, sosyal, iktisadi ve siyasi planlarda gerceklestigi
siniftir. Bu ylzden yabancilasmanin muhtelif sekillerde Ustliste bindigi proletarya, devrimi
gerceklestirecek olan gruptur. Marx'a gore ideoloji ile din arasinda kuvvetli bir bag vardir,
ona gore dinin o6zelligi, kullanilan bir tahakkiim araci olmaktan cok, insanin sarildigi bir

31 Das Kapital & Karl Marx, s.174-175.
32Gés, yer, 5.194-195.
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kurtarma araci olmasidir. Marx'in din hakkindaki distinceleri ve izahi, dinin belirli bir
toplumun mekanizmalarini devam ettirmeyi saglayan, 6grenilmis fikri kaliplardan biri
olmasidir. Dinin, ideolojik niteligi de kendisini bu noktada gostermektedir. Aslinda dinin
afyon fonksiyonu baska herhangi bir sistemin afyon fonksiyonundan farkli degildir. Butin
kdltlrin, hangi sistem altinda olursa olsun, kendi kendini devam ettiren bir nitelik tasidigina
bakilirsa icindeki unsurlarin tiimi ideolojik bir mahiyet tasimaktadir. ideoloji, Marx'in
¢ikariminda oldugu gibi 6zel bir aldatmaca degil, toplumun kendi kendini devam ettirebilmek
icin icinde bulunan butin fertlere, baska baska alanlarda oynattigi oyunun kurallari haline
gelmektedir.

1.4.MAX WEBER'E GORE

Weber'e gore dinin ilk amaci insanin varolusuna anlam vermesidir. Dinin toplumu bir
arada tutmasinin yaninda toplumun degisimi igin bir fonksiyon oldugunu dusindr. Bir
toplumun dizayninin, o toplum Uyelerinin nihai gercegin ne oldugunu duasinip
dustinmediklerine baglamaktadir. Bu baglamda dinin getirdigi diinya goérisinin etkisinin
toplumu etkiledigini ve onu dizayn ettigini séylemektedir. Weber bu dislincesiyle
kapitalizmin gelisimini Protestanliga baglamaktadir. O'na gore dini olaylar ile ekonomik
olaylar arasinda baglanti mevcuttur. Bunlardan birisi birini tek tarafli olarak
etkilememektedir, ikisi de birbirini etkileyebilmektedir. Bu konuda Weber, "hi¢bir ekonomik
ahlak sistemi yalnizca din tarafindan belirlenmemistir" demektedir. Weber, ¢alismalarinda
dinin ekonomik olaylar Gzerindeki etkisini anlamaya ¢alismis; dinin ekonomik ahlakini teolojik
dogmalar olarak degil, dinin kendi Uyelerinden istedigi, onlara zorla kabul ettirdigi pratik
davranis bicimlerinin bitini olarak gérmistiir.3® Protestanligin diinya gérisu kapitalizmi
gelismis kapitalizm haline getirdigini dile getiren Weber, Protestanhigin Kalvinist seklinde
insanin kendi amagclari icin degil tanrinin verdigi tabiat intizamini gerceklestirmek igin
diinyaya geldigi inanci bu sistem icindeki insanlari toplumun rasyonel yonlerini gelistirmeye
yoneltmis ve bdylece pazar mekanizmasinin rasyonellik unsurlarini bir Tanri gériintlsu olarak
kabul edip onlari kullanmaya sevk etmistir.34 Kalvinizm'de ki elde edilen zenginliklerin sahsi
¢ikarlar icin kullanilmayacagi prensibi birikime yani sermayeye yol agmistir. Ayrica basarili
olmanin tanrinin bir [Gtfl, sevgili kulu olma olarak gorildigi bu mezhepte, ¢aliskan olmak
tesvik edilmis ve ibadet olarak gorilmustir. Weber'e gore kapitalizm bu sekilde gelisme
saglamistir. Weber'in din konusundaki gorisi ortaya amac¢ rasyonalitesi ve deger
rasyonalitesi arasindaki farki ortaya cikartmistir. Amaca gore rasyonellik insanin amacini
secme serbestliginin yaninda bu amaca en kisa yoldan varacak yolu se¢cmekte serbest
olmaktir. Kalvinistlerin tanrinin sevgili kulu olabilmesi icin tercih ettikleri yol amag
rasyonalitesidir. Clinkl nasil oldugundan ¢cok olmus olmak 6nemlidir. Degere gore rasyonellik
belirli bir amaca yonelirken bir insanin, degerlerinin etkisi dolayisiyla yalniz araglarini
secebilmesi, amacin sabit olmasidir. Weber'in dinin toplumu degistirmesine yonelik kendi
yaptigi calismalarda ele aldigi dinler hakkinda sunlar séylemistir: Konflicyanizmi, egitim

33 Bozkurt, a.g.e., 5.248.
34 Serif Mardin, a.g.e, s.35.
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gormis dinyevi akilcilikla hareket eden kisilerin statli ahlaki olarak ifade edilmis ve bu
tabakadan olmayanlar adam sayilmamistir. Bu statd ahlaki Cin'in yasam bigimini ciddi
derecede etkilemistir. Hinduizm ise, resmi gorevi olmayan kisiler ve topluluklar igin bir gesit
manevi ve torensel danisman islevi géren kiltirli bir aydinlar kasti tarafindan olusturulmus
ve babadan ogula tasinmistir, demektedir. Budizm'i diinyayi reddeden ve evleri olmadigi igin
devamli go¢ eden, sadakayla gecinip dislinceye dalan kesisler tarafindan yayildigini ileri
sirer. islam'l diinya fatihi savascilarinin dini olarak degerlendirir ancak bu konudaki
¢alismalarini tamamlamamistir. Museviligi ise blyiik slirgiinden beri parya halklar dini olarak
degerlendirmis, Hiristiyanhgin da yolculuguna bir gezginci zanaatkar dini olarak basladigini
dile getirmistir.3> Dinin ekonomideki etkisine dair son olarak, geleneksel olarak insanlar
sadece temel ihtiyaglari icin calismislardir, ancak Protestan etik, bu anlayisi degistirmistir.
Artik insanlar kar etmek igin c¢alisiyor, dinin geregi olmasi gereken yardim etmek yerine
biriktiriyor ve yeni yatirnmlar yaparak daha da g¢ogaltiyordu. Clinki inandigi etik ona tanrinin
sevgili kulu olmanin yolunun bu oldugunu asiliyordu. Weber bu yaklasimi kapitalizmin ruhu
olarak adlandirmistir.

1.5.EMILE DURKHEIM'A GORE

Daha o6ncede belirtmis oldugumuz gibi Durkheim, Totemizm'i insanligin en eski dini
olarak kabul eder ve ona goére totemcilik dinin 6ziini agiklamaktadir. Totemciligin
incelenmesiyle toplumsal bir olgu olan dinin kavranabilecegini ileri sirer. Durkheim'a gore,
dinin en 6nemli 6gesi ylice bir tanriya inanmak degil, diinyanin kutsal olan ve kutsal olmayan
seklinde boltinmesi oldugudur.®® Bdyle bir ¢ikarim yapmasinin sebebi tanrisiz dinlerinde
mevcut olmasidir. Ayrica Durkheim dinin gizem ve dogalisti kavramlarla da
tanimlanamayacagini  soyler. Din kutsal nesneler, inanclar ve ayinler bitiininden
olusmaktadir. Dinin 6nce kutsali belirledigini sonra bu kutsalla ilgili inanglarin
orglitlenmesinin gergeklestigini, son olarak da inanglardan az ¢ok mantikli bir bicimde ¢ikan
ayin ve uygulamalarin sekillendigini sdyler. Bu sistematikte Durkheim, dinin bir toplumsal
biitiinlesme araci oldugunu diisinmektedir. insanlarin bilgilerinin biiyiik bir kismini ve bu
bilgilerin dizenlenmesini de dinden aldigini séylemekle birlikte dinin kolektif diislincenin en
ug noktasi oldugunu dile getirir. Durkheim, dinin insanlari ilk ve en siki sekilde bitlinlestiren
glic oldugunu ve dindaslarina, llkeye ve yoneticilere baglilik duygusunu tesvik eder, onlara
ahlaki yikimlultkler verdigini dile getirir. Durkheim tanriyi kabul etmemektedir, dinin tek bir
kaynaktan ciktigini ve bu kaynaginda toplum oldugunu séyler. O'na gore, kolektif biling dini
olusturur, kolektif bilincin kaynagi ise toplumdur. Dolayisiyla tanri kavraminin ve kutsal
olanin kaynag kolektif bilinci olusturan toplumdur. Durkheim, toplumun tiim varligiyla diizen
ve yapilarinin dinde ifade edildigini dile getirir; din toplumun minyatirlestirilmis modelini
veren kurumdur. Dini ritlellerin ise, o toplumun icinde yasayan insanlarin zaman zaman
kendi sosyal anayasasini hatirlamasini mimkin kilan bir toplum degerleri dogrulmasi gibi

35 Bozkurt, a.g.e., 5.249-250.
36 Bozkurt, a.g.e., 5.247.
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degerlendirmektedir.3” Durkheim'a goére din kisisel degil, toplumsal bir sirectir. Bu
¢ikarimiyla Durkheim, Kur'an'da anlatilan dinin bir siire¢ oldugu vurgusu ile benzerlik
tasimaktadir; aslinda buradaki durum subjektif-objektif arasindaki ayrimdir. Fakat Durkheim
bu durumu totem lzerinden ele almaktadir. O'na gore, totemlere gruplarinin birligini temsil
ettigi icin tapilmaktaydi. Totemin kutsalligi bir kere kabul edilince artik o toteme tapan
toplumunda kutsalliginin temelleri atilmis oluyordu. Bu nedenle toteme gdsterilen saygi, o
topluma da gosterilmekteydi. Dinsel seylere sayginin aslinda otoriteye hiirmetten baska bir
sey olmadigini da séylemektedir. Durkheim'in teorisinden insani veya toplumsal her seyin din
ya da dini mahiyet arz ettigi sonucuna varabiliriz. Bu sekliyle dinin din olabilmesi igin
toplumun asiri 6nemsenmesi anlamina gelmektedir. Bundan dolayi Durkheim'in, din
duygusunun kisisel yonini fazlaca ihmal ettigi agiktir. Onun din tanimi hakkinda 'toplumlarin
tannisallagtirdigl' ya da 'tanrilarin toplumun kilik degistirmis seklinden baska bir sey
olmadiklari' ¢ikarimi yapmak mimkindar. Ayrica bir topluluga sahip olmayan higbir din
yerylziinden kalkmis degildir, ayni sekilde toplumlarin yaptigi her seye dinsel damga vurmak,
biitlin dinler icin ne derece gecerli olacaktir.

1.6.ERICH FROMM'A GORE

"... boylesi dinsel yasantilarin temel é6zelligi, insanlarin kendi dislarindaki gériilmez,
tutulamaz ve duyulmaz olan bir giice teslim olmalaridir. Bu tiir dinin en biiyiik erdemi itaat,
bas giinahi ise itaatsizliktir. Tanri'nin en gli¢lii ve her seyi bilen olusu tanimlamasina karsi,
insan gli¢stiz ve anlamsizdir. Kendini tam anlamiyla Tanri'ya adadiginda ve ancak bu yolla
insan gli¢ kazanir. Kendini gli¢lii bir otoriteye adamak, insani yalnizliktan, kisithliktan ve terk
edilmislik duygusundan kurtaran ¢éziimlerden biridir..."3® Fromm bu tanimi otoriter dinler
icin yapmaktadir. Dinin 6zelliklerini insancil (humaniter) ve otoriter olgular igermesi olarak
ikiye ayirir. Fromm'da tanriya inanmak konusunda Durkheim gibi dislinmektedir; dinde
onemli olanin tanriya inanmak ya da inanmamak olmadigini, insancil bir yasam bicimi ile
otoriter ve puta tapici bir yasanti arasindaki bir ayrimda oldugunu belirtir. Dinin toplumdaki
erk ile ishirligi icine girmesi halinde insancil 6ztinden uzaklastigini dile getirir. Fromm, insancil
dinlerin, insan ve onun giicleri ile ilgilenmesini su sekilde belirtir: "insan, kendini ve diger
insanlarla olan iliskilerini anlayabilmek, evrendeki yerini kavramak igin éncelikle aklini
gelistirmelidir. Ve insan gercegi tanimak, olanaklarinin ve gliciiniin sinirlarinin farkina
varmak zorundadir. Sevme giicleri gelismeli, kendi kendine karsi saygisi artmali ve tiim
canlilarla beraber oldugu deneyini yasamalidir. Bu tiir bir dinsel yasanti, evrenle bir oldugu
sezgisini verir insana. Diinya ile olan iliskisini diistince ve sevgi lizerine kuran bir kisi, kendini
tiim evrenle birlik olmus gibi hisseder. Hiimaniter bir dinde insanin ¢abasi, gliclerini
kullanmayi 6grenmek yéniinde yogunlasir. Erdem, itaatte degil, kendini gerceklestirmektedir.
Inang, bir seye inanmanin getirdigi bir giivendir ve diisiince ile duygunun isbirligi altinda
gelisen kisisel deney sonucu ortaya cikar. Yoksa belirli bir davranis bigcimini, onu koyandan
Otiirti dogrudan kabullenmek degildir. Otoriter dinlerdeki sugluluk duygusu ve aci ¢ekme

37 Serif Mardin, a.g.e, s.45.
38 Erich Fromm, a.g.e., s.55.
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yerine, burada baskin olan duygu sevingtir."*®> Fromm'un inan¢ konusunda séyledigi sey
dnemlidir. inancin akil ile bizzat deneyim sonucu ortaya ciktigina vurgu yapiyor ve davranis
bicimlerinin bu sekilde kabul edilmesi gerektigini yani dinin emrettigi herhangi bir seyin
nedenselligini sorgulamadan, bilmeden kabullenilmemesi gerektigine dikkat cekiyor. Aksi
durumda sadece din bunu emrediyor ve bu yizden boéyle kabul ediyorum, demek bilmeden
kabullenmek ve uygulamak olacaktir. Ve boyle bir durumda dislince ve duygudan
bahsetmek mimkin degildir. Fromm, Toplum bireylerince paylasilan ve o bireylere belli bir
yon belirleyen, belli bir baglanma amaci kazandiran herhangi bir diisiince ve eylem sistemine
din denilebilir, demektedir. Ona gore boyle bir sistemin tanrili ya da tanrisiz olmasinin bir
6nemi yoktur.?® Din olgusuna sahip olmamis hicbir kiltir olmadigini ve gelecekte de
olmayacagini soyler. Dolayisiyla tanrili-tanrisiz, hatta ¢cagdas sekdiler sistemler bile bu tanima
gore din olarak gorulur.4! Bu konuda L.Nortbourne, tanri kaynakli ve merkezli olmayan inang
sistemlerinin de din olarak tanimlanmalarina karsi ¢ikarak, beseri bir takim sistemlerin dinin
yerini alabileceklerini ancak onlarin din olarak tanimlanmalarinin bir zihin karigikligina
sebebiyet vereceginden dolayi, dogru olmayacagini sdyler. O'na gore din sdzclgl, en basta
beseri zihnin bir kurgusu olmayan, bilakis tanri kaynakh bir sey icin kullanilir.#?> Ancak bunun
bdyle olmadigini Fromm ve Durkheim'in gorisleriyle belirtmistik, ayrica Kur'an'in da bu tarz
beseri sistemleri din olarak kabul ettigini asagida detaylica aktaracagiz.

2.iSLAM LITERATURUNDE DiN

islam alimlerinin din kavrami hakkindaki tanimlamalarinda odak noktasi islam dinidir,
o baz alinarak tanimlamalar yapilmaktadir. Ayrica islam literatiiriinde bu konudaki verilerin
cok fazla olmadigi ve varolanlarin da birbirine benzerlik tasidigini, Bati'daki cesitligin burada
olmadigini belirtelim. islam alimleri Kur'an-1 Kerim ayetlerinden yola ¢ikarak genel olarak dini
su sekilde tanimlamislardir: "Din, her konuda insanlari, akillarini, irade ve isteklerini
kullanarak, hayir olan seylere gétiiren, béylece diinya ve ahiret saddeetine ulasmalarini
saglayan, peygamberler aracilidiyla Allah'in génderdigi ilahi esaslarin  bitiindidiir."*
demislerdir. ilk tanimlarda birisi Zeccac'a aittir: "Din, yaratilmislarin kendisiyle Allah'a kulluk
ettigi, Allah'in uyulmasi ve yasam bigcimi haline (adetuhum) getirilmesini emrettigi ve yine
kendisiyle insanlara karsilik verdigi seylerin tiimiine verilen isimdir." Din kelimesinin
anlamlariyla g¢ercevesi cizilmis bir sekilde bu tanim karsimiza ¢ikmaktadir. En yaygin tanim ise
Circani tarafindan dile getirilmistir: "Din, akil sahiplerini peygamberin bildirdigi seyleri kabule
cagiran ilahi bir diizenlemedir." Benzer bir tanimi Ezrai de yapmaktadir: "Din, Allah'in
peygamberleri diliyle kullari icin koydudu (sere'a) seydir." Beyclri ise 6nceki tanimlari da icine
alacak sekilde soyle dizenlemistir: "Yiice Allah'in, bizzat hayra sevk etmek lizere kullari igin
vazettidi hiikiimlerdir." Anlasilacagi gibi klasik devirde din tanimi, islam dinin tanimindan

39 Erich Fromm, a.g.e., s.57.

40 Karacoskun, a.g.m., s.25.

41 {smail Caliskan, a.g.e., 5.36.

2 Lord Nortbourne, Modern Diinyada Din, istanbul 1995, s.11.
43 Ahmet Hamdi Akseki, islam, istanbul 1996, s.53.
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baska bir sey degildir.** Bunlar genel din kavrami tanimindan ziyade islam'in, hak dinin veya
Allah'in dinin tanimlari oldugu agiktir. Bati'da yaygin olan dogru dini tanimlama egilimi
burada hak dini tanimlama seklinde gorilmektedir. Burada dinin kaynaginin Allah oldugu
acikca belirtilmektedir. Ayrica vahiy ve ahiret 6geleri de tanim kapsamina dahil edilmektedir.
Vahiy ile insanin dine miidahalesi disarida birakilmistir, Resid Riza'nin taniminda gorildigu
gibi: "Din, Allah'in insanliga kendilerinden birinin dili araciligiyla ihsan ettigi, kendisine bu
araci tarafindan higcbir miidahalenin séz konusu olmadigi ve yine bu aracinin ne bir
baskasindan ne de kendi kendine elde edecegi bilgi ile ulasamayacagi ilaht bir diizenlemedir."
Konu islam ile sinirlandiriidiginda Taberi daha &zgiin bir tanim yapmaktadir: "islam, ibadette
ihlés, Allah'i birleme, kalbin ve azalarin Allah'a boyun egmesidir." Tek bir din ele alindiginda
onu tanimlamak igin temel ozelliklerini bir araya getirmekle mimkindir, yerinde ve
tutarhdir. Fakat bu durum diger dinleri disarida ve genel bir din kavrami tanimina engeldir.
Sicistani'ye gore: "Din, insanin Islam veya onun disindakileri kendine din olarak
benimsemesidir." insanin her ne olursa olsun segip yasadigi genellestirilmis bu din kavramini
Askeri ile daha da netlestirelim: "Miisriklerin dininde oldugu gibi seriati olmasa da insanin
gittigi ve kendisini Allah'a yaklastirdigina inandigi yoldur." demekle Allah'a giden yolu 6n
plana c¢ikartmistir. Bu tanimlar insan-Allah iligskisi Uzerine kuruludur, yani subjektif
tanimlardir, dolayisiyla genel bir din kavramini tanimlamadan uzaktirlar. Ancak ilk grubun
tanimlarina gore vahiy disi olan dinleri de icine almislardir. Bu tanimlarin en genelini ibnu'l
Cevzi yapmaktadir: "Din, insanin kendisi icin gerekli gérdiigii ve baglandigi (iltizdm) seydir."
Zorlama ile benimsenen seyin din olamayacagini ¢linkii dinin "kalp ile baglanilan sey"
oldugunu dile getirerek, dini insanin 6zglr sec¢imi ile icsellestirdigi bir sey olarak
gérmektedir.*

Klasik devire gore ¢agdas muelliflerin din kavrami tanimlari subjektif-objektif olarak
ele alinmistir. Bunlardan birisi olan Draz sdyle demektedir: "Din, insani ilgilendiren seylerde
dizenleme ve tasarruf sahibi, ylice ve gaib varlik veya varliklara suurlu ve 6zgiir irade ile
secerek inanmak, bundan dolayi da korku ve arzu, yliceltmek ve boyun egmek suretiyle bu
yuce (ilahi) bir varliga inanmaktir. Bu dinin, bireysel (nefsi/subjektif) yonudir. Bireyin
disindan (harici/objektif) din ise bu ylice sifatlara sahip ruhi varliklarin hepsi ve bunlara
ibadet yolunu gosteren ameli kaidelerin bitlinadir." Goraldigu gibi din sadece doktrin
yoniiyle degil toplumsal ve bireysel yoniiyle de dikkate alinmaya baslanmistir. M. ikbal ise:
"Din, doktrin agisindan ictenlikle kabul edildigi ve tam manasiyla kavrandi§i takdirde karakter
ve kisiligi biisbiitiin degistirebilecek glicte bir genel hakikatler sistemidir." Bu cerceveyi
muhafaza ederek dini insanin ilk yaratiis hali yani bozulmamis fitratina donls olarak
yorumlayan A. Seriati sunlari soyler: "Din, insanin kendisiyle varolan diinya endisesinden
kendini arindirarak topraktan Allah'a geri donmesidir. Din, insanin 'diinya' olarak gordigi
tabiat ve hayata kutsiyet bagislayip ahirete dontstirmesidir." Bu tanimiyla Seriati en 6zglin
din tanimini dile getirmektedir.*® Bati'dakinin aksine Mduslimanlarin din tanimlarinda

4 [smail Caliskan, a.g.e., 5.40.
% [smail Caliskan, a.g.e., 5.41-42.
46 Gos. yer, 5.42-43.
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toplumsal yone agirlik vermeleri dikkat cekmektedir. Dinin bir yasam bicimi seklinde bir
sistem eksenli tanimlanmasidir. Onceleri toplumsal anlamda sistem olarak yorumlanan ancak
Allah'in dizenledigi bir sistem olarak gorilen din kavrami daha sonralari gergevesini
genisletmis hayatin bitin alanlarina yansimaya baslamistir. Seyyid Kutub'a gore: "Din,
insanlarin bir kisminin (zerinde yiiriidiigi programdir... Din, hayat nizamidir." veya "Biitiin
yasam programlari dindir. insanlarin olusturdugu bir toplulugun (cemaat) dini bu toplulugun
hayatini yénlendiren programdir (menhec)."* seklinde dini tanimlamaktadir. Seyyid Kutub'un
taniminin Kur'an'dan delileri ¢ok¢ca mevcuttur, bu déneme kadar bu tarz tanimlarin
yapilmamasinin sebebi ayri bir tartisma konusudur. Bu tarz tanimlarin kaynaginin islam
diinyasindan mi yoksa Bati'dan mi geldigine dair herhangi bir diisiince mevcut degildir. Ancak
sunu belirtelim ki Kutub'un tanimlari objektiftir ve subjektif yone deginilmemektedir. Kur'an
din taniminda subjektif-iman yoni de din kavrami igerisinde anilmaktadir. Fakat Kutub,
tanrisiz dinleri de g6z 6nline alarak boyle bir tanimi yapmis olabilir. Bu gorist devri disi
birakarak, dinin gayesinin boylesi bir yapilanma olmadigi ve insanin sadece Allah'a karsi
kullugunu bilerek bu cercevede vazifelerini yerine getirmesi gerektigine isaret eden
Vahididdin Han, "Din, psikolojik (en-nefsi) ve dis (el-hdrici) iki esasa dayanir. Yani, Allah'a
baglilik, boyun edme, husu', takva (i) ve dis diinyada insanin azalari ve dis gériinisiiyle
yaptidi fiillerdir (dis)."* diyerek bu cercevenin disinda kalan tanimlari reddetmektedir.

Kur'an'in din kavrami tanimini baz alarak insanin bireysel (subjektif) ve toplumsal
(objektif) yasaminda islevselligini reddetmek imkansizdir. Biz subjektif-objektif ayrimini iman-
amel olarak degerlendirmekteyiz, asagida bunun nedenlerini aktaracagiz. Din tanimlarindan
anlasildigi kadariyla bu islevsellige iki tirli yaklasim vardir: ilki, din insanin ayrilmaz bir
pargasi, hayatini yonlendiren en 6énemli olgu iken digerine gore din, insanin gereksinim
duydugu, ancak bitin bir hayatini kapsamayan, dahasi hayatinin yonlendiricisi degil fakat
bireysel ve kisiye has bir olgu olmasi seklindedir. Bu tartismalari bir tarafa birakarak Kur'an
acisindan ele aldigimizda, dinin sadece bireysel bir olgu olarak kalmayip dis diinyaya da
yansidigr bir gercektir. Biz bunu iman-amel birlikteligi olarak degerlendirmekteyiz.
Gunlmuzde bu tarzda din tanimlari yapan alimlerimiz, bu gercegi séyle dile getirmislerdir:
"Din, ferdi ve ictimai yani bulunan, fikir ve tatbikat agisindan sistemlesmis olan, inananlara
bir yasam tarzi sunan, onlari belli bir diinya gériisii etrafinda toplayan bir kurumdur. O, bir
deder koyma, deder bicme ve yasama tarzidir."*® Daha dncede belirttigimiz gibi Misliman
dusiiniirler, din (zerine yaptiklari tartismalari islam (izerinde yogunlasmaktadir. Bati'da
yaygin olan dini kendi bakis acisina indirgeme ¢abasi, Misliiman disiiniirlerde dini islam'a
indirgeme olarak goziikmektedir. Onlar yasadiklari fenomenlerle ilgilenmislerdir. Buraya
kadar olan incelemelerimizden de anlasilacagi gibi tek bir din taniminin mimkiin olmadigi,
her grubun ve hatta her insanin bir din anlayisinin olmasi gibi her din anlayisinin da bir din
tanimi oldugu unutulmamahdir.

47 Seyyid Kutub, islam Diisiincesi, cev.: H. Siikrii, R. Tosun, M. Celen, istanbul 2006, 5.217, 373.

“8 [smail Caliskan, a.g.e., s.44-44.

49 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Nakleden: ismail Caliskan, a.g.e., 5.45. Benzer tanimlar igin bkz. Y. Nuri Oztiirk,
Din ve Fitrat; Hiseyin Atay, Kur'an'a Gére Arastirmalar Il.
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3.KUR'AN-I KERIM'E GORE DiN KAVRAMI

incelememizin ana karakterini bu konu icermektedir, buraya kadar olan béliimde
isledigimiz din tanimlari bu bdlimin daha iyi anlasilabilmesi igin hazirlik amacini
glitmekteydi. Clinkli hak din yerel degil evrenseldir, kisilere gére tanimi yoktur, kainata gore
tanimi vardir ve bu dini kainatin sahibi belirler, tanimlar. Din sadece tanri ile kul arasindaki
seye indirgenemeyecek kadar 6nemli ve genis cercevededir. Clinkl insan ile alakali olan her
seyi acikliyor ve yol gosteriyor ona bir sistem kuruyor, nizam veriyor. Bu bolimde tam olarak
Allah'in 'saglam din budur™° dedigi sistemi O'nun ayetleri ile aktarmaya calisacagiz. Allah'in
dininin dindari olmanin tek yolunun O'na teslim olmaktan gectigini ve tam da bu sebepten
O'nun dinin adinin islam oldugunu, "Allah'in dininden baska bir din mi ariyorlar? Oysa
goklerde ve yerde kim varsa, isteyerek veya istemeyerek Allah'a teslim olmustur. Hepsi O'na
déndiiriilecektir.">! gdstermeye calisacagiz. Kur'an'da cokca gecen ve genis bir anlam
yelpazesine sahip olan din kavraminin temelinde 'borg iliskisi' vardir. Borg iliskisinin en
dnemli unsurlarindan birinin hesap oldugu malumdur. insana her seyi verdigi icin Allah ile kul
arasinda borg iliskisi vardir. Alacakl oldugu igin diizenine uyulmasini, teslim olunmasini ister.
Allah'in dinin adinin islAm olmasi ve onun dininin dindarlarina 'Miislim' denilmesi bundandir.
Dinin dizen anlamina gelmesi sebebiyle, insanlarin kendi kurduklari diizenlere de din
denilmistir. Bazi ayetlerde dinin Allah'in yani sira insanlara da nispet edilmesinin temelinde
bu vardir. Kainattaki tim isleyis Allah'in kanunlari (izerine yiriimektedir. iradesi olmayan
varliklarin bu isleyise karsi koymasi miimkin degildir, ilahi dlgllere uygun olarak gorevlerini
yapmaktadirlar. insanlar ise onu cevreleyen zorunlu odlgiiye gére yasamak durumundadir,
aksi durumda hayatini devam ettiremez. Ayni davranisi gonilli olarak da yapmasi beklenir,
uyup uymama konusunda tercih hakki verilen ama yine 6lgl iceren ve din denilen diizene
uydugunda teslim olmus ve Muislim vasfini kazanmis olur. >? Bu kavramin dogru bir sekilde
anlasilmasi Kur'an'in anlasilmasi konusunda buiylik bir 6neme sahiptir. Konumuza girmeden
dnce birkag¢ hususu deginmeliyiz, bunlardan birisi islam dinin énceki dinlerin devami niteligi
tasidigl hususudur. Ciinkii Allah génderdigi bitiin dinlere islam demektedir, dinlerin insan
miidahalesi ile bozulmasi sonucunda vyeniden peygamberleri araciligiyla dizeltmeye
gidilmistir. Peygamberler yeni bir din degil, bozulmus olan dini yapiyi dizeltmek igin
gelmislerdir. Diger bir konu ise, Kur'an indigi ortamda insanlara, onlarin kullandigi kelime ve
kavramlarla hitap etmistir. Ekseriyetle bunlarin iceriklerinde daraltmak, genisletmek veya
farkli anlamlar yiklemek suretiyle bir nitelik degisikligine gidilmistir. Kur'an kendi kendisini
aciklayan bir kitaptir, o anlattiklarini kendi adlandirmasiyla ifade eder. Bu noktada Kur'an
metni bir tutarliiga ve 6zglinlige sahiptir. Cesitli mistak ve terkipleriyle birlikte Kur'an'da
cokca kullanilan din kelimesi, onun nazil oldugu toplum tarafindan kullaniimaktaydi. Ozellikle
o dénemin edebiyat eserleri olan siirlerde bu goriilmektedir.>® Oncelikle din kelimesinin Arap
dilindeki anlamlarina ve sonrasinda Kur'an-1 Kerim'deki kullanimlarini ele alacagiz. Daha dnce

50 Kur'an-1 Kerim, Tevbe 9/36.

51 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 3/83.

52 Fatih Orum, Kur'an'in Ogrettigi Kavramlar:Din, istanbul 2016, 5.15-16.
53 [smail Caliskan, a.g.e., s.49.
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din kelimesinin etimolojisine deginmistik bu ylzden bu konuyu burada tekrar ele
almayacagiz. Din kelimesinin Arap dilinde ve Kur'an'da yerlesmis olmasindan hareketle biz
onu Arapca kabul ederek anlamlara bu dilden bakacagiz. Din kelimesi baslangicindan sonuna
kadar vahyin soyleminde yer almaktadir. Kullanimi ise alelade bir kullanim degil, bircok
kelimede oldugu gibi, son derece bilingli ve planh bir kullanima sahiptir. Vahiy oncesi
kullanimina gore icerigi degismis ve zenginlik saglanarak farkli acgilim getirilmis ve
dizenlenmistir. Arap dilinde "de ye ne" kokiinin kullanildigi anlamlar: birincisi ve bizi asil
ilgilendiren masdari din ve kismen de olsa ayni anlami tasiyan diydnetdir. Dine verilen ilk
anlamlar igin ilk tespit dinin soyut anlaminin iki obje arasindaki karsilikh bir iliski cergevesinde
'boyun egme, itaat etme' etrafinda kiimelendigidir. Buradan hareketle, kelimeye verilen
coklu asil anlamlari baslica {i¢ grupta inceleyecegiz: Ceza (karsilik, bedel), Ta'at ve Adet.>*

3.1.Din Sekli: Ceza, Ta'at ve Adet
Ceza: Karsilik Vermek, Mukabelede Bulunmak, Bedel

Arapcadaki cezad' kelimesi "bir seye iyi veya kot karsilik vermektir." Kelime dinsel
dizlemde ele alindiginda, "yapilan islere iyi -sevap yani mukafat- veya koti -ilkab yani azab
sekinde- karsilik vermek" gibi bir sonuca ulasilmaktadir. Tirkcede bu kelime anlam
daralmasina giderek yalnizca olumsuz (kotd) karsilik vermekle -ceza vermek, cezalandirmak,
cezaevine koymak, cezaevi vb.- ile sinirlandiriimistir. Bu anlamin gergeklik kazanabilmesi igin
iki canh objenin varligindan s6z etmek gerekir. Birinci obje dnce bazi hareketlerde bulunur,
ardindan ikinci taraf aktif duruma gecerek yapilan bu islerin hesabini yapip (yargilayip) ona
gore bir karsihk belirler ki, varilan bu sonuca ceza' (karsilik, bedel) denir. Bu durumun vuku
bulabilmesi icin dnceden yapilmis bir eylemin olmasi; yine bu sonuca varabilmek icin bir
hiséb, muhdsebe, kadd ve hukum isleminin olmasi gerekmektedir.>> Ceza kelimesini daha iyi
anlamak igin Kur'an 6ncesi kullanilan darb-1 mesele bakabiliriz: "kema tedinu tudanu (Nasil
yaparsaniz o sekilde karsilik gériirsiiniiz)">® Bu ifadeyi Turkcede kullanilan "ettigini bulursun"
ile tercime edebiliriz. Burada dikkat edilmesi gereken husus ise cezayl verenin digerinden
Ustlin olma durumudur: kahr, kahhar, hakimi deyyani malik.

Ta'at: Ustinligi Kabul, Bir Seyi istekli veya isteksiz Kabullenmek

Bu kelimede de karsilikli bir durum s6z konusudur ve ayni sekilde bir tarafin GstlinlUg
goritlmektedir: itaat eden ve itaat edilen seklinde. Bazi dilcilerin temel anlam olarak aldiklari
inkiyad (boyun egme), din kelimesinin énemli anlamsal bir pargasini olusturmaktadir. Ta'at
(itaat) kelimesinin anlami da kendi icerisinde bir genislige ve derinlige sahiptir. Olumlu
iliskideki itaate, her iki tarafin hir iradesi ile gerceklesir. Kisi karsidakine se¢cmeci (ihtiyar)
yaklasarak itaat edebilecegi gibi itaat etmeyebilir de. Bazi miellifler olumsuz tarafi ele alarak

54 Detay igin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., s.53-56.
55 Detay icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.57.
56 jsmail Caliskan, a.g.e., s.58.
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isyan etmek anlamini da vermislerdir.>” itaat kelimesinin Kur'an baglaminda kendisine anlam
yoninden en yakin kelime, se le me koki ile ilgili kelimelerdir (selime, istislam, isldm).
Nitekim Kur'an'da itaat durumunu daha genel ve metafizik olarak abd ve ibadet kavramlari
anlatmaktadir. Bu kelimenin anlaminin Arapgada farklilig Gizerine tartismalar s6z konusudur,
bu durum Kur'an'a da yansitilmaktadir.>®

'Adet, Hal, Se'n: Sistemlesmis veya Devamli Hale Gelmis Yapi, Benimsenmis Olgu

Diger iki kelimeden farkli olarak bizce, din kelimesinin en 6nemli anlamsal kismini
olusturmaktadir. icerik olarak tekrarlana tekrarlana belirli bir siire sonra olusan ve devamlilik
arz eden organize bir yapidir. insanlarin ézgiir iradeleriyle benimsedikleri, kendilerine mal
ettikleri, deneme yanilma yoluyla belirleyici bir etken olarak hayatlarina giren bu yapisal
olgu, nitelikleri acisindan kisisel bir tutumu, toplumda geleneklesmis bazi uygulama ve
davraniglari, yasam bigimlerini, ibadet sekillerini, her tirli hukuki ve idari uygulamalari,
kavramlasmis din'i icerisine alabilecek anlamsal genislige sahiptir. 'Adetin hem kisisel
psikolojik bir yapi (huy), hem de bir kisi, kisiler veya organize olmus bir toplum tarafindan
benimsenen ve kendine mal ederek sirekli yapilan sey ve icinde bulunulan hal olarak
bireysel ve toplumsal iki kategoride degerlendirilmesi miimkiindiir. 'Adetin, ta'at ve ceza' ile
iliskisi ise insanin adet haline getirdigi seyi surekli yaparak artik zorunlu olarak uyulmasi
gereken bir norm haline gelmesi ve bu normlara gore karsilik gormesi seklinde izah
edilmektedir.>® Bu anlami dinsel boyutta ele aldigimiz da ise eger tek kisinin ddetinden
bahsediliyorsa dinin bireysel yonil yani iman ve ibadeti, ¢ok kisinin adetinden bahsediliyorsa
dinin toplumsal yénii ifade edilmek istenmektedir. ismail Hakki Bursevi, "Din, insanlarin ddeti
olmak lizere yerine getirmeleri icin emredilmis seydir, ¢linkii din liigatte 'ddet demektir',
diyerek kavramlasmis din ile masdar olan din/deyn ayrimini yapmaktadir. Lugatlerde din
kelimesinin anlami icinde sayilan din, millet, seriat, islam vs.. isimler kelimenin gercek anlami
degillerdir. Burada dilcilerin tefsirlerden etkilenerek sayilan bu anlamlari dogrudan
s6zclklere aktarmislardir. Buradaki ayrim bu yuzden yapilmaktadir.®°

3.2.Deyn Sekli: Borg Alip-Vermek

Deyn'in asil anlami "Huzurda olmayani, gaib olan her sey"dir. Borg¢ veren agisindan
bakilinca, bor¢ vermis oldugu sey bir middet icin kendinde olmadigindan deyndir. "Bir
muddet" vurgusu 6nemlidir, ¢iinkii deyn ayni zamanda "Zamani belirlenmis veya belirli bir
middete kadar ertelenmis sey" demektir. Glnlik dilde bu masdarin degisik bablarda
kullanilan fiil sekli ve cesitli isimler: "borglanmak, bor¢ vermek ve almak, karsilikli borg
muamelesinde bulunmak, borgla bir sey satmak ve almak, borg isini yapan kisi/ler" seklinde
Ozetlenebilecek bir anlam kiimesi etrafinda dénmektedir. Deyn masdarinin anlam kiimesinin,

57 [syan etmek anlami igin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.59.

58 Kelime hakkindaki tartisma icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., s.59-61.

59 De ye ne kékiinden gelen kavramsal dini, bazi dilcilerin yaptigi gibi degerlendirmeyip 'adet kismina dahil
edilmesi hususu igin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.61-62.

%0 jsmail Caliskan, a.g.e., s.63.
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din kavraminin anlamlandiriimasi ve tanimlanmasinda dogrudan bir etkiye sahip olmadigini
dustinmekteyiz. Ancak daha 6ncede belirmis oldugumuz gibi Allah ile kul arasindaki borg
iliskisi yorumu baglaminda disiinmekteyiz.®!

Hilasa, dinin anlamsal kiimesi, sebep-sonu¢ baglaminda ele alindiginda, itaat ve
bor¢lanma bu formiiliin sebep kismini, ceza ise sonug kismini olusturur. 'Adet ise, insanlarla
insanlar arasinda; insanlarla soyut olgular arasindaki iliski icin kullanilmistir. Ayrica bunlar
metafizik alanda Allah-insan iliskisinde kullanilir ve kavramsal dinin en 6nemli iki alani ta'at
ve ceza' dile getirir. Nitelik ve nicelik bakimindan ¢ok ¢esitli olsa da din, iki obje arasindaki
karsihkli iliskiyi ve tepkiyi sebep-sonug¢ baglaminda formiile eder. Bu iliskide ceza' ve ta'atte
bir tarafin Ustlinligl s6z konusu iken; ta'at ve 'adette bir devamlilik ve zorunluluk gorilir;
sadece 'adette bir organize ve yapilasma s6z konusudur. Kur'an'da de ye ne koki itaat, ceza
ve bor¢ anlamlarinda yer yer kullanmakla birlikte, esasen 'adet anlamini kavramlastirarak
kendinin ana kavramlardan biri haline getirmis ve o artik ed-din olarak dile getirmistir.

3.3.Kur'an-1 Kerim'de Din Kelimesi ve Kavraminin Kullanimi

Din kelimesi, bir defa fiil olarak de ye ne kokiine ait din masdarinin tirevleri ise
Kur'an'da doksan bes defa tekrar etmektedir.®?

3.3.1.Ligat Anlaminda Kullanimlar

Din Edinmek (fiil sekli): "Din edinmek, bir dini benimsemek" anlaminda fiil formunda
(vedindne) bir defa kullanilmistir. Bir melik veya gli¢ sahibine itaat edip baglanan kimse bu
durumu kendisine din edinmis oldugu gibi, Allah'in génderdiklerini kabul edip onlara uyan
yani itaat eden kimse de onu kendine din edinmis olmaktadir. ilgili ayet Tevbe 29'dur®3;
Ayetteki yedinGne fiili 'itaat etmek' degil 'din edinmek' anlamindadir. Mugrikler toptan inkari,
Ehl-i Kitab ise dinsizlikle degil 'hak dini'ni din kabul etmemekle tenkit edilmektedirler.
Ceza ve Hesap: Din kelimesinin lligat anlaminda Kur'an'da insanlarin yaptiklarina karsilik
oteki diinyada goreceklerini cezd olarak yansitmistir. insan bu diinyada yaptiklarinin
karsihgini mutlaka gorecektir. Diinya hayatinin bitmesi yeni bir slirecin baslamasi anlamina
gelmektedir. Bu silireg, diinyada yapilip-edilenlerin geriye dénmesi yani karsiliginin alinmasi
sonucu yeni bir yasam biciminden baska bir sey degildir. Bununla baglantili olarak Medin ve
din, Yevmu'd-din kullanimlari s6z konusudur.* Din'in tek basina degil de yevm ile birlikle
kullaniminin sebebi, o glinln, din icin diger glinlerden ayri ve 6zel bir giin olduguna vurgu
yapmaktir. Din kullanimi ise ceza ve hesap manasina olup yevmu'd-din: Allah'in insanlari
amellerine gére hesaba cekip iyi veya kétii karsiligini verecegi giindiir. insanin bu diinyada bir
din secme hakki ve hiirriyeti varken oteki diinyada boyle bir hakki tabii olarak olmayacaktir.

61 G§s. yer, 5.64-65.

62 Kulanim tdirleri icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.67.

63 Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan (mdsriklerle); yine Allah ve Rasulii'niin yasakladiklarini yasaklamayan
yani Hak Dini'ni din edinmeyen (la yedinine dine'l hakk) Ehl-i Kitap'tan kimselerle isteyerek cizye verip
otoritenizi kabul edinceye kadar savasin. Kur'an-i Kerim, Tevbe 29.

64 jsmail Caliskan, a.g.e., 5.66-71.
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Allah'a karsi gelme, baska bir yol secmeye kalkisma, alternatif bir arayis mimkin
olmayacaktir. Maliki yevmi'd-dinin anlatmaya calistigi gergek budur.

3.3.2.Kavramsal Kullanim

Din kelimesinin ¢ temel anlamindan hesdb/ceza', ta'at ve 'adet birisi olan
hesab/ceza' Kur'an'da liigat anlamiyla kullanilmistir. itaat ve 'ddet ise tamamen kavram
haline donidsmustir. Kur'an acisindan dini objektif (mutlak din) ve subjektif (degisken din)
olarak ikiye ayiriyoruz. Objektif olan din, Allah'a ait, blitlin peygamberlerin getirdigi, esasi ve
ilkeleri belli olan, zaman ve zemine gore 6zlinde degisiklik olmayan yani evrensel olan, Kur'an
bitinluglinden bakilarak 'din budur' denilendir. Subjektif olan ise, insanlarin algilamasina ve
belirlemesine gore tesekkil ettirilmis, mutlak dine gore kesinlik arz etmeyen, insandan
insana, toplumdan topluma esaslari farkliik gosteren dindir. Subjektif din, ister bir tanr
gonderisi olarak gelmis insanlarin anlayigsina gore degisiklige ugramis olsun isterse bizzat
insanlarin kendi Urinli olarak dizenlenmis olsun ayni sekilde degerlendirilir. Objektif
(mutlak) din kavramini icerenler ed-din®, ed-dinu'l-kayyim®, dinu'l-kayyime®’, ed-dinu'l-
hélis®®, dinu'l-hakk®®, dinulléh”® dir.

Din kavramini sekillendirebilmek ve din budur diyerek kastedilen seyi ortaya
¢ikarabilmek igin vahiy sirecini takip etmemiz gerekmektedir. Dinin kavramsallastigi bu
siirece cahiliye toplumundan baslayarak vahiyle birlikte bu kavramin nasil sekil aldigini
ortaya koyamaya calisacagiz. Din kelimesi Kur'an oncesi toplumunda da kullaniimaktaydi,
dénemin anlayisini yansitan bu kelime kisisel arinma ve haccetmek gibi bazi ibadetler igin
sinirh bir anlamda kullanilmaktaydi.”* Bu kullanim onlarin kapsamli bir din kavramindan ve
sistematiklesmis bir organize halindeki dini yapidan ziyade kisisel bir dini egilim ve eylemleri
gostermekten ibaretti. Kur'an oncelikle din kelimesini dildeki anlamini ahiret hayatiyla
baglantili olarak kullanmaya baslamistir. Bu durum hem din kavraminin olgunlasmasi hem de
bilingli olarak bir iman objesine vurgudur. ikinci asama olarak ahiret inanci ile biitiinlesmis
din kavramina gegis dénemi olusturmaktadir. insanin varligini ve bilingaltini olusturan daha
once olmus gaybi olusumu hatirlatan; insan hayatinda bazi teamdllerin kaginilmaz
gerekliligini ve asla 6diin verilmemesini vurgulayan ahlaki ilkelerin agirlikta oldugu bu sireg,
insanin i¢csel bakimdan iyice tahrikini saglamis, kendisini sorgulamaya ve daha iyi
degerlendirerek yerylzindeki varlik sebebini dislinmeye yoneltmistir. Blitlin bunlarin
akabinde dini kavramlastirma sirecinin tamamlanacagi lglncl evresi baslamistir. Bundan
sonra artik ed-din ve din ile olusan terkipler, bitincil bir diinya ve ahiret gorisiini yansitan

8 Kur'an-1 Kerim, A'raf 29; YGnus 22, 105; Lokman 32; Zimer 2, 11; Mii'min 14, 65; $0ra 13, 21; Nahl 52; Rim
30, 43; Ankeb(t 65; Bakara 132, 193, 256; Enfal 39, 72; Al-i imran 19; Ahzab 5; Mumtehine 8, 9; Nisa 46;
Beyyine 5; Hacc 78; Saff 9; Fetih 28; Tevbe 11, 33, 122.

66 Kur'an-1 Kerim, Ydsuf 40; RGm 30, 42; Tevbe 36.

67 Kur'an-1 Kerim, Beyyine 5.

68 Kur'an-1 Kerim, Ziimer 3.

69 Kur'an-1 Kerim, Saff 9; Fetih 28; Tevbe 29, 33.

70 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 83, 24; N(r 2; Nasr 2.

1 ismail Caliskan, a.g.e., s.64.
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kavramsal dini meydana getirmistir. Bltin bu sirecgler Kur'an'in niizul tarihinin, dini
kavramlastirma sirecinden ibret oldugunu gostermektedir. Burada dikkat edilmesi gereken
hususlar ise, bu silirecte belirleyici tarafin vahyi génderen Allah'in olmasi ve yukaridan
asaglya dogru gerceklesen bu hadisede teorik sisteme insanin herhangi bir dahilinin s6z
konusu olmayisidir. insanin etkinligi ise kendisine diisen vazife kadardir. insan onu yasamak
ile mukelleftir ve asagidan yukariya dogru ilerleyen pratik sistemin devamliligini saglayan
unsurdur. Birinci hususta Allah'in teorik sistemi belirlemesi devamlilik arz etmemektedir,
kavramlasmanin tamamlandigi yerde bitmektedir. Boyle bir olusumda dinin
kavramsallasmasi ile sosyolojik olusumdaki kiltliriin bir Griind olan somut ve sistemli din
kavramsallagsmasinin farki kendini gostermektedir. Clinkl vahyin sistemlestirmesi zihinsel bir
olaydir ve bunu somut bicimde yasacak olan ise insandir. Binaenaleyh din insan Griini
degildir, ancak insanin yasamasi ile somut bir hale biirinmektedir. Mevzubahis
kavramlagsmanin en bariz belirtisi ise, din kelimesinin 'adet ve ita'at anlamlarinda
yatmaktadir. Vahiyle gelen din, tekrar edilerek yerlesmis bir hal yani 'adet halini alacak ve
insanin yasamasiyla ita'atle bu olgu tamamlanmis olacaktir. Dinin kavramsallastirma siireci
baslarinda dinin icerigi tam olarak agiklanmamakla birlikte dinin insan iliskisinde psikolojik ve
sosyal ikilem yerine daha agik net bir tutumla Allah'a yonelme istenmistir. Sirk yerine tek bir
yone yani sadece Allah'a, sirki terk ederek tevhide yonelmeyi; iman ve dislincede tevhide
aykiri her seyi terk etmeyi 6ncelemistir. Tek tek her insandan bireysel bir tutum belirlemesi
istenmesinden hareketle, ilk anda Kur'an'da dinin sadece kisisel inangtan ibaret oldugu
dusuincesi akla gelebilir, ancak bu dinin kavramsallastirmasindaki siirecin baglangicidir.”?

Dinl tutumun kalitesini muhlis tabiri ile belirleyen ayetlerde ed-dine mifessirler,
kelime anlamlariyla yetinen ilk tefsir hareketinin etkisiyle tevhidi ikrar, sehadet, ibadet veya
itaatte ihlas, dua, niyet seklinde mevzubahis icerikleri kelimeye yiiklemislerdir. Onemli ve
genel bir olguyu ifade eden bir kavramin bu sekilde izah edilmeye ¢alisiimasi, ayetlerin
hedefledigi seyi anlatmakta kisir kalmaktadir. Bunun yerine ayetlerdeki ed-dine 'ubudiyet’,
'vasam felsefesi', 'hayat tarzi' vb. demis olsalardi daha isabetli olabilirdi. Mifessirler bu tir
yorumlarla Kur'an'da genel olarak anlatilan bir meseleyi clizi 6rneklere indirgemislerdir. Her
ne kadar bu anlamlar din kavraminin iceriginde varsa da Kur'an'daki kullanimlarin
ekseriyetinin kavramsal ifadeler oldugu unutulmamalidir. Ayni sekilde dini millet, immet vs.
ile anlamlandirmak da yetersiz kalacaktir. Clinkii Kur'an'da din kavramiyla birebir anlam
esitligi olan kelime bulunmamaktadir. Eger ayetlerde gecen ed-dini sadece dua, hesab veya
millet, tmmet vb. sekilde yorumlanirsa o zaman Kur'an'in insandan istedigi kapsayicilik ve
mikemmellik 6zelligi goz ardi edilmis olur. O halde burada ed-dini dua'ya tahsis etmek
miumkiin degildir. Zira insan gecici olarak tevhidi benimsemekle veya sadece dua etmekle
dinde ihlas sahibi olamaz. Halbuki Kur'an'in ed-din dedigi sey siirec icerisinde daha kapsayici,
sistemli ve bitinsellige dogru giderek mikemmele ulasmaktadir. Kur'an'in miusrikler
hakkinda naklettigi durum aslinda biitlin insanligin ortak karakterini olusturmaktadir. Séyle

72 By asamadaki ayetler igin bkz. Kur'an-1 Kerim, A'raf 20; YGinus 22-23, 104-105; Lokman 32; Ankeb(it 65; Nisa
146; Zimer 2-3, 11, 14; Gafir 14, 65; Beyyine 5.
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ki: kendi varliginin milkemmel ve noksan olmayip, zaman icinde bir varlik, dolayisiyla da
sonlu ve gecici oldugunu anlayan her insan 'askin ve mutlak yaraticiya' Allah'a doner, din
bilincini ve baglanigini sadece O'na has kilar. Bu yénde sdylemini siirdiiren Kur'an, aslinda
insanin bilingaltina inmek suretiyle isaret ettigimiz insanin dogal haliyle dindar oldugunu
hatirlatarak bu dindarligin yaraticlyt tanima ve ona itaat seklinde olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Kur'an'in inisine kadar tarihsel dini tecriibe gostermektedir ki, insan hep
kendi yaraticini arama seklinde dini bir egilime sahip olmustur. Bu arayisi zaman zaman
peygamberler yonlendirmeye calismis, onlar olmadigi zamanda insanin bu cabasi devam
etmistir. insan bu ¢abasinda bazen basarili bazen basarisiz olmustur. Fakat ondaki egilimlerin
itki ve motivasyonu ile yaraticisina zit ve alternatif dini tutumlarin varhg bir gergektir ki,
vahiy tarihi esasen bununla miicadele igin varolusunu siirdiirmis sonunda Kur'an bu gorevi
altinci yiizyildan itibaren devralmistir. insanligin ortak dini tecriibesi tarih boyu var olmus,
tevhit ve sirk ile ic ice gelmis, birbiriyle daima miicadele halinde olumsuz diyalog devam
etmistir. Kur'an, bu tarihsel dini tecriibe hakikatini bir énciil kabul ederek, islam'i fitrata uyan
tek din olarak takdim etmis, kendi 6neri ve sistemini bu sartlar (izerine sunmustur.”3

Vurgu yaptigimiz islam'in fitrata uyan tek din oldugunu delilleriyle ortaya koyamaya
cahisalim. Fitrat kelimesinin koki, "bdlmek, yarmak" anlamina gelen f-t-r fiilidir. Bu fiil bazi
ayetlerde varliklarin bélinerek yaratilisini ifade icin kullanilmistir: "Gékleri ve yeri bélerek
(koydugu bu kanuna gére) yaratan Allah her ne yaparsa giizel yapar..."”* Su ayetten insanin
da bu kanuna gore yaratildigini anliyoruz: "Yiiziinii dosdogru bu dine, Allah'in 'fitrat'ina cevir.
O, insanlari ona gére yaratmustir. Allah'in yarattiginin yerini tutacak bir sey yoktur. Dogru din
bu dindir. insanlarin ¢cogu bunu bilmezler."”® Biitiin varliklarin yapisina uygun olan hayat tarz
Allah'in diizenidir; kainattaki tim isleyis Allah'in kanunlari (izere yirir. iradesi olmayan
varliklar bu isleyise karsi koyamaz, ilahi olgllere uygun goérevlerini yaparlar: "Allah'in
dininden baska bir din mi ariyorlar? Oysa gdklerde ve yerde kim varsa, isteyerek veya
istemeyerek Allah'a teslim olmustur. Hepsi ona déndiiriilecektir."’® insan ve cinler imtihan
icin yaratildigindan segme haklari verilmistir; binaenaleyh Allah'in kanunlari arsisinda kendi
iradesiyle hareket edebilme haklari vardir. Bunun disinda bitin varliklar Allah'a tamamiyla
teslim olmuslardir. Allah'in kanunlari disinda higbir se¢cim yapamadiklari gibi anlamda
verememektedirler; Hidhid'in (Stleyman as. ile konusan kug) gilinese secde edenler
hakkindaki su saskinligi misaldir: "(Hiidhiid dedi ki:) Géklerde ve yerdeki biitiin gizlileri ortaya
ctkaran Allah'a secde etmeleri gerekmez mil!? O, gizlediklerini de bilir, aciga vurduklarini
da."”” Hidhud insanlar gibi bir iradeye sahip olmadigi icin Allah'in kanunlari disinda herhangi
bir yol secme tabiatina sahip degildir; binaenaleyh mevzubahis olayda insanlarin Allah'a
kulluk yapmamalarina anlam verememektedir. Bu durum sadece Allah'in degil diger
varlklarinda kabul etmedigi bir durumdur. Misal Allah'a ogul isnat etmesine tepki olarak

73 [smail Caliskan, a.g.e., 5.79-83.

74 Kur'an-1 Kerim, Fatir 5; Benzer ayetler icin bkz. En'am 14, 79; Yusuf 101; ibrahim 10; Zimer 46; S(ra 11.
7> Kur'an-1 Kerim, Rim 30.

76 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 83; Benzer ayetler icin bkz. Ra'd 15; Nahl 48-50.

77 Kur'an-1 Kerim, Neml 25.
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neredeyse goklerin parcalanacak, yerin yarilacak, daglarin da ¢okecek hale gelmesinden
bahsedilen ayette’® goriilmektedir. Tabiattaki bitiin isleyis Allah'in 6l¢lisii Gzerinedir. Dinin,
ta'at ve 'adet, (kanun/6lcu) anlamina gelmesinin nedeni de budur. Allah'in diizenine aykiri
davranabilecek bir varlik yoktur: "Kimin dini, samimi olarak kendini Allah'a vermis olanin
dininden giizel olabilir ? O Ibrahim'in dosdogru dinine uymustur. Allah ibrahim'i dost
edinmistir."”® insani bu diinyada Allah'in dininden yani O'nun &l¢ii ve kurallarina gére
yasamak disinda hicbir sey tatmin etmeyecektir. Kalpleri tatmin eden sey Allah'in zikri yani
O'nun vyaratilis 6lgllerine gére yasama azmi ve kararlihgidir: "Dogru ¢agri Allah'a yapilan
cagnridir. Allah ile aralarina koyup yarima g¢agirdiklari, onlara cevap vermezler. Bu ¢agriyla
onlar, agzina su ulassin diye iki elini suyun Ustiine yayan kimseye benzerler; su, bu sekilde
agza ulasmaz. Bu kéfirlerin ¢adirisi bos bir ¢cagridir."® Burada vurgu yapilan sey dogru
harekettir yani fitrata uygun hareket etmektir.8 Bu her sey icin gecerlidir, Allah'in koydugu
Olclilere gore hareket edilmedigi takdirde basarili olmak mimkin degildir. Vahiy siirecinde
psikolojik, sosyal ve zihinsel hazirlik asamasindan sonra zihinlerde bir karisiklik ve belirsizlik
kalmamasi icin din bizzat isimlendirilmistir: "Allah nezdinde din islam'dir. Kitap verilenler
kendilerine bu konuda bilgi geldikten sonra aralarindaki kiskanclik yiiziinden ayriliga diistiiler.
Allah'in ayetlerini inkar edenler bilmelidirler ki, Allah'in hesabi ¢cok ¢abuktur."® Kavramsal
olarak mutlak dini anlatan ed-din kavrami artik el-islém ile daha da belirgin bir hal almistir ve
Allah'in tarihsel surecte gonderdigi dinin bu oldugu®® da aciklanmistir. Fitrat din baglantisini
biraz daha acgacak olursak, insan hak-batil, iyi-kotu, glizel-girkin, tath-aci bitin duygu ve
fiilleri dogustan getirmemektedir; bu karakteristik 6zellikler insanda aktif halde dogustan
gelmemektedir. Ancak yeri ve zamani gelince bunlari yapabilme glcl potansiyel halde
diinyaya gelir. Kur'an bu disiinceyi yeterince desteklemektedir.®* Dogustan gelen fiziki ve
psikolojik yapi zamanla tecriibe ile disa yansiyarak nesnellesmektedir. Oznelligin biitiin
insanlar icin ortak fakat pratige yansimasinin butin insanlar icin farklihk gosterdigini
gormekteyiz. Ayni dine inanalar arasinda bile kisilere gore algilama ve yasama farkliliginin
varhg! bilinmektedir; bu durum insanin fitri yapisindan kaynaklanmaktadir. Nesnellesmede
din sinir ve nitelik agisindan insana yardimci olmaktadir. Misal: dua fitri bir ibadettir, her
insanda dua etme egilimi vardir, ancak duanin nasilligini din belirlemektedir. Bu diizene gore
insan islenmemis bir cevher olarak diinyaya gelir ama tecriibesi, cevresi, aile ortami vs.
etkenler onu yénlendirir, etkiler, yasam yoluna sevk eder. Oyleyse insan dindar olarak
dogmaz; ancak, mutlak dini kabule yatkin ve bu imkani daima icinde tasiyarak dogmaktadir.
Kur'an'in fitrati, dinin kaynagi degil onun telkinlerini kabule yatkin ve insanoglunun da
evrensel ortak degerler merkezi kabul ettigini soylemek mimkiindir. Her insanda var olan
bu durum Allah'in insana ilk hidayeti olarak yorumlanmaktadir. Ayrica insanin fitrati demek,

78 Kur'an-1 Kerim, Meryem 88.

72 Kur'an-1 Kerim, Nisa 125.

80 Kur'an-1 Kerim, Ra'd 14.

81 Fatih Orum, a.g.e, 5.30-37.

82 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 19.

8 Kur'an-1 Kerim, Saré 13.

84 Kur'an-1 Kerim, isra 84; insan 3; Beled 8-10; Sems 7-9; A'l4 1-3.
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insanin yaratilisindaki ozellikleri anlamina gelir ki bunu acgikladik; bu 6zelliklerden birisi de
insanin boslukta kalamayacagi, yani metafiziksel anlamda inangsiz olamayacagidir. Bu
durumu bireysel ihtiyac olarak gormektedir.8> Kur'an'a gére objektif (mutlak) dine ve fitrat
iliskisine degindik bunun subjektif tarafini din ve inang bashgi altinda inceleyecegiz.

3.4.Kur'an'da Din Kavramin Anlam Alinan Giren Kelimeler

Kur'an-1 Kerim'de anlam alani en genis kavram din'dir. Din kavramini dogrudan ve en
iyi sekilde din kelimesi ifade ediyor olsa da onun anlam alina giren kelimelerle bu kavrami
tamamlamaktadir. Ancak daha 6ncede belirttigimiz gibi bu kelimelerin higbirisi din kavrami
ile birebir ayni anlamda degildir. Oncelikle din kelimesinin kullanildigi ayetlerde ¢okca yer
alan ve dinin anlam alanina dogrudan giren millet, iimmet, seri'at, fitrat, hanif, isldm
kelimelerine kisaca deginecegiz.

Millet: Me le le kokinden gelen millet kelimesi Arap dilinde "gidilen yol" temel
anlaminda kullanilir. Buradan hareketle insanin yasamda tuttugu yola mecazen millet adi
verilmistir. Dinin de benzer bir durumu ¢agristirmasi hasebiyle ona da millet denilmistir. Bu
yol ilahi olabilecegi gibi beseri de olabilir. Millet kelimesi Kur'an'da birer defa el-milletu’'l-
Ghire®®, millete kavmin®” ve milletikum?®8; ikiser defa milletund®, milletuhum®’; sekiz defa da
milleti ibrahim®! seklinde tamami tamlama formunda kullanilmistir. Millet-i ibrahim disindaki
tamlamalarin tamami beser? olusumlari anlatmaktadir. Millet kelimesi subjektif din
tanimlamasi igcerisinde yer alabilecek durumdadir; ¢linkl objektif (mutlak) din sadece Allah'a
nispet edilmekte olup peygamberler dahil hi¢ kimseye nispet edilmemistir. Dolayisiyla millet,
vahiyle gelmis olsa da insan tarafindan yasam haline getirilmis ilkeler bltlunani
anlatmaktadir ki bu, bir hayat yoludur. ilkelerin insani zihinsel olarak belli bir etki altina
almasi ve davranislarini yonlendirmesi sebebiyle millet, anlayis ve zihniyet olarak
algilanmalidir. Ana tema insanin ¢abasi ve yasamin somut seklidir. Hz. ibrahim, aldigi vahiyler
ve endi dislinceleri sayesinde sergiledigi hayat anlayisi ile essiz bir yere sahiptir. Kur'an buna
atifta bulundugu gibi millet ile bu gergegi acik olarak vurgulamaktadir. Varilan nokta sudur:
ed-din mutlakligi ifade ettiginden millet kavramindan daha genel, kesin ve hakikati ifade
etmektedir. Oyleyse, millet kavraminin icerigini olusturan seylerin tamami kesin, degismez ve
mutlak degildir subjektif bir karaktere ve degiskenlige aciktir. Hilasa millet: bir toplulugun
etrafinda toplandigi ve lzerinde yuriadigu ilkeler ve yoldur; daha da netlestirirsek, insanin ve
insanlar toplulugunun zihniyetini olusturan ve yasaminda takip ettigi ilklerin ¢izdigi yoldur.®?

8 jsmail Caliskan, a.g.e., 5.128-140.

86 Kur'an-1 Kerim, Sad 7.

87 Kur'an-1 Kerim, Yasuf 37.
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Seri'at ve Sir'at: Se re 'a kokiniin glinliik Arap dilinde oldukca genis bir kullanim alani
vardir. Kokiin "dogrusal sekilde uzanan bir seyin baslangicl" seklindeki temel anlami,
insanlarin gidecekleri yolun baslangicini anlatmaktadir. Ayrica su-hayat iliskisini anlatmak
icinde kullaniimaktadir: "agiz ile su icmek", "hayvanlarin suya yonelmesi veya suya girmesi",
"develerin suya gitmesi veya gotirilmesi ve su igmesi"ni anlatmak icin kullanilir. Araplar,
kaynagi kesilmeksizin devamli, goriinir bir sekilde akan ve dogrudan agizla igilen suya seri‘at
ismini verirler. Bu ve diger®® anlamlarin hemen hepsinde ortak husus, "bilinen ve dogrusal bir
hareket tarzi"nin cagristirlmasidir. Kur'an'da bu kék bes kez kullanilmis olup surre'an®
kelimesi konumuz ile baglantisizdir. iki kez fiil sere'a®, iki kez isim bir defa seri'at® ve bir defa

n n

da sir'at®” seklinde gecen bu kelimenin fiil sekli: "ortaya ¢ikardi, agikladi (ezhara)", "aciklad!
(evdaha)", "yol olarak belirledi (senne)", "secti (ihtare)" ile tanimlanmistir. Serf'at ve sir'at ise
dilciler ve mifessirlerce genelde ayni kabul edilmis ve seri'atin "suya giden yol" seklindeki
orjinal ligat anlamina dayanilarak her ikisine birden: yol (sebil, tarik), gidisat (siinnet), takip
edilen yol (mezheb) izahlari yapilmistir. izahlarin hepsinde ortak nokta 'yol' dur. Ciinkii Kur'an
kelimelerinin asil anlami ile Kur'an'da kazanmis olduklari anlamin daha bitlncil bir yapi
kazanmasi i¢in tek yol, kelimenin asil anlamina dayanmaktadir. Benzetmedeki incelik:
Kaynagin saglamligi ve glizelligi itibariyle Hakk'a gotliren yola veya inananlari inandiklari
kaynaga goturdiigli icin mecazen tarikat-i ilahiye'ye seri'at ismi verilmistir. Bir baska yoruma
gore bu benzetmenin sebebi: Su nasil ki gergekte insanin susuzlugunu gideriyor ve
temizliyorsa, hayvanlar ve bitkilere hayat sebebi oluyorsa ayni sekilde seri'at da insan
ruhunun hayat sebebidir. Millet kavraminin insani boyutu ne kadar fazla ise seri'atta da
Allah'a o kadar atif vardir. Dolayisiyla Allah'in sundugu seylerin disinda insanin kendi
belirlemesi olan dinsel kurallara kesinlikle itibar edilmemesi istenmektedir. O halde serf'at
kavrami ilahi dinin kaynagini ve insani o kaynaga baglayan yolu anlatmaktadir: "Sonra sana
da dini acik bir yol olarak (‘alé seri'atin) belirledik, sen ona uy ve bilmeyenlerin arzularina
uyma."? Seri'at kelimesinin gectigi ayetlerden® bitiin peygamberlerin dini ayni kaynaktan
getirdigi dolayisiyla hepsinin ayni dini teblig ettigini ¢ikarmak mimkiindir. Ummetlere ayri
ayri ibadetler emredilmis olsa bile esasta degisen bir sey yoktur. insanlarin asil amaci ve
vazifesi kulluk ve onun Allah'a yapilmasinda® bir degiskenlik s6z konusu degildir. Seri'at ve
sir'at kavramlarinin yer aldig1 ayetlerdeki; "Sonra sana da dinde ag¢ik bir yol (seri'at)
belirledik."; "Her birinize bir yol (sir'at) ve yéntem belirledik." climleleri peygamberlerin dinde
bir, ama seriatta farkh seyler getirmeleri dislincesini olusturmustur. Bu disiinceye gore,
dinin degismeyen ilkeleri onun asillari olup degismez; degisen seyler ise tatbikatla ilgili
konulardir. Seri'at, vahiyle belirlenen ve degisebilen konular degil, degismeyen ana ilkelerdir
ve tarih boyu Uzerinde ylirinmesi istenen yol olup, insan bu yol ile gitmesi gereken yere

%3 Diger anlamlari icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.105.
%4 Kur'an-1 Kerim, A'raf 163.

9 Kur'an-1 Kerim, Sura 13, 21.

% Kur'an-1 Kerim, Casiye 18.

%7 Kur'an-1 Kerim, Maide 48.

98 Kur'an-1 Kerim, Casiye 18.

9 Kur'an-1 Kerim, Sura 13.

100 Kur'an-1 Kerim, Enbiya 25; Al-i imran 64; Beyyine 5.
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ulasir. Yani tarih boyu insana gosterilen yoldur. Hilasa, Kur'an'da bir defa kullanilmasina
ragmen seriat kavrami islam toplumunda diger kavramlardan daha yaygin olarak giincelligini
korumustur. Bu onun dini daha iyi anlatmasindan ziyade, adeta islam'i digerlerinden ayiran
somut bir kavram olarak algilanmasindan ve kurumsallasmis islam hukukunun seriat adiyla
nitelendirilmesinden kaynaklanmis olabilir. Din kavramindan ayri gérmedigimiz gibi, din
kavraminin birebir karsilhigl olarak da gérmemekteyiz. Zira din bu baglamda en temel ve en
genis kavramdir. Seriat ise sadece dinin belirli islevini ifade eden bir nitelemedir. Seriat daha
Ozel ve dar olup dinin kaynagini Allah'a yani askin bir boyuta baglamakta ve hem Allah'a hem
de diinya-ahiret mutlulugu ve kurtulusuna gotiren en emin yolu anlatmaktadir. Allah insani
bu yola ¢agirmaktadir, insan bu ¢agriya uyarsa ed-din'i gerceklestirmis olur. Bu ayrimi Kurt(bf
soyle dile getirmektedir: "Millet ve seri'at aynidir. Din, millet ve seriattan ayridir. Millet ve
seriat, Allah'in insanlari yapmalari igcin ¢agrida bulundugu seydir. Din ise insanlarin, Allah
emrettidi icin yaptigi seydir."*°! Din, insanin dogustan getirdigi psikolojik yapinin belli bir siire
sonra nesnellesmesidir. iste bu nesnellesme ihtiyacindan dolayr Allah'in insana vyol
gostermesi seriattir. Seriatin din kavramindaki anlamsal yeri budur.

Ummet: Kékii iimm olup Arapca dilinde temel anlami: "etrafindakilerin kendisine
bagl bulundugu merkez ve arkadan takip edenlerin kendisine katildigi herhangi bir sey" veya
"herhangi bir sey etrafina toplanan topluluk" icin kullanilan isimdir. Bu temel anlamlaral®?
gore iUmmet: "bir 6nder veya belli bir maksat etrafinda bulusan topluluktur." Bu maksat bir
din, yasam bicimi, belirli bir mekan veya zaman dilimi vs. olabilir. Kur'an'da bu kelime, belli
bir alan ve 6zel adlandirma ile az (grup)'®® veya cok (toplum)%* sayidaki insanin olusturdugu
topluluklar ile cinler!® ve degisik tirden hayvanlari® icin kullanilmaktadir. Anlasilan sey bazi
ortak vasiflara veya oOzelliklere sahip canli varlklar topluluguna séylendigidir. Ancak Hz.
ibrahim'in tek basina immet!%’ olarak nitelendirilmesi bu anlamdan ayrilmaktadir. Ayette
ibrahim'in birbirini aciklayan (¢ dzelliginden bahsediyor: Allah'a itaat eden (génit); Allah'a
yonelen (hanif); misrik olmayandir. Bu (¢ 6zellik onun tebliginin 6zinl olusturan tevhidin
bizzat kendisidir. Sonraki ayetlerde Hz. Muhammed'e ibrahim'in yoluna (millet-i ibrahim)
uymasi emredilmistir. Bu dzelliklerinden dolayi Hz. ibrahim'e tek basina immet olmak vasfi
layik gorilmustir. Onun bazi 6zellikleri kendisinde topladigl veya kendisine uyulan imam
oldugu igcin Ummet denildigi yolundaki yorumlarin haklilik payr olmakla birlikte, yasadigl
donemde diger dinlere muhalefet ettigi ve onlarda bulunmayan bir gayeye (tevhit) yoneldigi
icin tek basina immet olmasi, hem Kur'an baglamina hem de dildeki anlamlara uygundur.
Cunki kelimenin anlamlarindan biri de "kendi disindaki dinlere muhalefet eden"dir. Ayrica
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"108 ayetine gore, tek obje etrafinda

"Insanlar tek bir iimmet idi, sonra ayriiga diistiiler...
toplanma olamadigl takdirde (mmet olma 6zelligi kaybolmaktadir. Ummet toplulugu
sosyolojik bir tahlilde, maddi-manevi bitin yapisal 6zellikleriyle ele alindiginda, ister ilahi
ister beseri bir temele oturtulmus olsun, tarihsel bir kesitte olusmus sistematik bir yapidan
bahsetmek durumunda oldugumuz agiktir. Buna daha genis bir anlamda 'medeniyet'
denilebilir. Ayetteki Ummet kelimesini, dini de i¢ine alan daha kapsamli ve komplike bir
yasam tarzini anlattigindan sadece din olarak yorumlamak mimkin degildir: "Aksine onlar:
'Biz babalarimizi bir yasam bigimi (‘ald iimmetin) lizere bulduk ve biz onlarin izinde dogruyu
buluruz' derler. Senden 6nce hangi memlekete uyarici génderdiysek, oranin ileri gelenleri:'Biz
babalarimizi bir yasam bicimi (‘ald immetin) lzere bulduk ve biz onlarin izine uyariz'
dediler."%° Tarih ve sosyoloji bilimlerinin ortaya koydugu verilere gére, bir medeniyetin
olusmasi, yapisal niteliklerini tamamlamasi uzun bir zaman almaktadir. Ardindan bu
medeniyet uzun veya kisa bir middet varligini koruduktan sonra bozulmaya baslar. Boylece
hicbir medeniyet ebediyen kuruldugu sekliyle varligini devam ettiremez. Mutlaka bir
yenilenme ve degisme ihtiyaci duyar, bazen de yok olup gider. Degisme olgusu, insan
dogasinin geregidir. Tarih slrecinde peygamberlerin sirekli yeni bir program ile gelmeleritt?;

mevcut durumu degistirme veya yeniden diizenlemeyi hedef almalari bunun bir kanitidir. 1!

Fitrat: Din ve fitrat iliskisine yukarida detaylica degindigimiz icin burada kisaca
deginecegiz. Kavram olarak fitrat, Allah'in ismiyle tamlama seklinde (fitratullah) olarak ayette
yer almaktadir: "Yiziini hanif olarak dine, yani insanlari lzerinde yarattigi Allah'in fitratina
(fitratulléh) cevir. Allah'in yarattiginda degisme olmaz. iste dogru din budur. Fakat insanlarin
cogu bunu bilmezler."**? Hanif tevhidi kabul anlamina gelen bir tutum, ylzini cevir ise
insanin en belirgin azasl olmasi sebebiyle biitlin benligine mecazen isaret etmektedir. Hanif
ile birlikte "dosdogru bir bicimde kendini dine ver" anlamina gelmektedir. Maturidi su
yorumu yapar: "her yerde ve her zaman dine yonel" seklinde anlasiimasi en dogrusudur.
Hilasa, insan din igin yaratildigindan fitrata din denilmis, bu dine yonelme hanif olarak
istenmektedir. insanin kendine yabancilasmasi fitratindan ayrilmasi anlamini tasimaktadir.
Kur'ani kullanimi ile fitrat, evreni yaratan Allah'in bitiin yarattiklari disinda insan icin
uyguladigl 6zel yaratma modeli ve bu modelle birlikte insanin, birtakim egisim ve karakter
dzellikleriyle saf bir sekilde diinyaya gelmesidir.'*3

Hanif: Ha ne fe kokiinden tlireyen bitin kelimelere verilen anlamlarin bu kdékiin
"meyletmek" temel anlamina dayandigini sdyleyebiliriz.'* Ragib isfehani'ye gére
meyletmenin dinsel niteligi: "sapikliktan dogruluga meyletmek" iken, ibn Manzdr'a gére
"hayirdan serre veya serden hayira meyletmek" olmak lizere iki yone de ihtimali vardir. ibn
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Manz(r'un "Bir kisiye herkesin kulluk ettigi yoldan ayrildiginda ona hanif denir" tanimi
kapsamhidir. Hanif, din kavraminin inan¢ boyutunu ve 6zellikle de bu boyutun niteligini ¢ok
acik bir sekilde dile getirmektedir: "Yiiziinii hanif olarak dine ¢evir ve sakin miisriklerden
olma."*> Kur'an'da bir kavram olarak hanif, musrikligin ziddi anlaminda, sadece Allah'a
yonelen ve bu yonelmeyi sirdliren (muvahhid) kimsenin sifatidir. Bu yoniyle hanif, din
kavraminin inan¢ boyutunu tevhit olarak agiklamaktadir.11®

islam: Temel anlami sihhat ve afiyet olan se /i me kékiiniin buraya dayanan diger
anlamlari; goriinen (zdhir) ve goriinmeyen (bdtin) kotilliklerden, ayip ve kusurdan, eziyet ve
sikintidan uzak olmak, emniyette olmak, baris yapmak, teslim olmaktir. Mutlak din igin
Kur'an'da bu kelimenin ¢ok 6zel ve merkezi bir konumu vardir. Birbiriyle i ice, biri fiil oteli
isim formunda iki tir kullanim vardir. Esleme fiili, "génilden inanmak, fiillerle bunu yerine
getirmek ve Allah'in bitln tasarruflarina teslim olmak (ona karsi gelmemek, isyan
etmemek)" anlamina gelir ve Kur'an'da bu manada yer alir.''” Dikkat ¢eken iki kaliptan
birincisi: esleme vechehu lillGh, ikincisi de eslem li rabbi'l-'alemindir. Bu ifade yaraticinin
Onerisi/istegi ve insanin da kendi iradesiyle bunu kabulu dile getirmektedir ki, dinin insan
acisindan varligini devam ettirebilmesi icin bu serbest ve 06zglr tercihin olmasi
gerekmektedir. Bu noktada bu eyleme sahip birisine Kur'an, esleme fiilinin ism-i faili olan
muslim ismini vermektedir ki, bu insanin benimsedigi seyin kendisi tarafindan
icsellestirilmesini, dolayisiyla i¢ ve dis (bdtin-zGhir) diinyasinin tutarl ve uyumlulugunu dile
getirmektedir. iste bu icsellestirilmis ve dis diinyaya yansitilmis yasam bicimine ézel ad olarak
Kur'an tarafindan isldm kelimesi secilmis ve insanin kabuliine sunulmustur.!*® Son sekliyle
islAm Kur'an'da kullanimi ¢ok 6zel ve merkezi konum kazanmis ve o, mutlak dinin hem &zel
ismi (ism-i alem), hem de onu tanimlayan 6zel ismi (ism-i hds) olmustur. Kur'an ed-din ve
Isldm ile ayni seyi kastetmektedir. Ligat ve Kur'ani anlamlarinin birbiriyle tamamen
ortiistigl fsldm kavrami, inanc ve eylem agisindan, ed-din dahil dinle ilgili biitiin kavramlarin
en somutu, dinin 6zinln en acik ifadesidir. Kelimenin temel ligat anlami olan "kurtulus,
maddi-manevi temizlik ve teslimiyet"”; dinsel olarak insanin maddi-manevi bitin koétilik ve
aldatan her tirllu afetten uzaklasarak kendini Allah'a teslim etmeyi ifade eden bir boyut
kazanmistir. Ayrica itaat ve kullukta yalniz O'na boyun egmekte ve onun disindakilere kulluk
etmekten kaginmaktadir; ¢linkli Kur'an'in yapisina gore Allah disindaki her sey yaratilmistir
ve yaratilmislardan birinin bir digerine boyun egmesi zillet ve kélelik demektir. islam kavrami
ile din kavraminin birlestigine ve kisinin kendini Allah'a teslim etmesine (esleme vechehu
lillah); Kur'an'in dinin de yalniz Allah'a tahsis edilmesi (muhlisine lehu'd-din) gerektiginden
Israrla bahsetmektedir. Amag insanin hem bireysel hem de toplumsal yasamda Allah'tan
uzak kalmamasini temin etmektir. insanin dogasinda mevcut bagllk hissi, zorunlu olarak
dinin disavurumu seklinde tezahiir etmektedir. Sonucta insan tecribesi ile olusur, olgunlasir
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ve zahiri bir sistem halini alir. Kur'an agisindan bunun adi islam'dir ve o, hem varolusunun
hem de dinin temelidir. Kur'an'in en blyik micadelesi, insanin onur ve serefine aykiri olan
fitrat gercekligine uymayan sirk ile olmustur.?'® Sirk ise, bir insanin onurunu kaybetmesi,
gidip baskasina bende (kole) olmasidir. Dolayisiyla Kur'an'in anlattigr dinin tanimlanmasina
en biyik yardim islam kelimesiyle saglanmistir.

4.DiN VE iNANC

Din ve inang arasindaki iliski insanlar igin her zaman muamma olmustur, birgok insan
ikisinin ayni sey oldugunu zannetmektedir. Oysa ikisi ayni sey degildir. Din daha dncede
bahsettigimiz gibi objektiftir, inang ise subjektif yani olusturmaktadir; inan¢ her canh igin
ortaktir ve hepsi inanir ancak din segime baglidir. Bir din seg¢iminde bulunmamak
mumkundur ki bu bile tartismalidir ancak inangsiz olmak mimkin degildir, inang sadece bir
tanriya yapilmamaktadir, tanriya inanmamak da bir inanc turidir. inanclar kisiye 6zgi,
bireyseldir. Nasil ki yerylziinde ayni yumurta ikizlerinde bile minimal dahi olsa farklar
bulunacak kadar insanlar birbirine benzemez ve essiz yaratilmissa, bu fiziksel dis gértinimleri
gibi beyinsel islevlerinin de farkhliklar gosterebilmesi, kisacasi disinme eylemlerinin de
detayda farkhliklar igcinde olabilmesi mimkiindir. Daha 6ncede belirttigimiz gibi ayni dine
inan kisilerin eylemlerinde farkliklar gostermesi s6z konusudur, bunun sebebi subjektif
boyutla ilgilidir. Bu durum bizi insanoglunun, ayni uyaranlar karsisinda benzer olsa bile yine
de minimal farkhliklarla essiz ve bireysel bir vargiya ulasabilme olasiligina gotlrecektir.
Sonunda, ayni uyaranlar karsisinda ne kadar insan varsa o kadar bireysel inancin varligl da
s6z konusudur. insan ile essiz inancinin arasindaki iliskide bir baskasinin gélgesinin bulunmasi
imkansizdir. islam dininde bu durum "Allah ile kulun arsina kimse giremez" seklinde anlatima
kavusmaktadir; clinkii subjektif boyutta deger asagidan yukariya degisken olarak
ilerlemektedir, objektifte ise Allah tarafindan belirlenen din yukaridan asagiya dogru Allah'in
belirlemesi ile ilerlemekte ve sabit olarak gelmektedir. inanclar, her bireyin diisinme
deneyimleri sonucu elde edilen olgular olduguna gore, bireysel olarak deneyimlenmistir; yani
bireysel ispat olarak tanimlayabilecegimiz slire¢ gegirmektedirler. Deneyimi yasayan kisinin
gercegidir. O kisi icin bir ispat olgusu s6z konusudur. Ancak bu bir toplumsal ispat degildir,
yani Uclinci kisilerin izlemesine misait degildir ve ayni yontemle ayni olguyu bir baskasi
tamamen ayni sonucu almak Uzere yasayamaz. Clinkl her birey kendinden gelen farklarla
distinsel eylemini stirdirecektir ve minimal de olsa farklarin bulunmasi miimkiindir. Bu
durumda bir inang birliginden s6z edilemez degildir; ancak, bu durumda paylasimsal ispat s6z
konusudur. Ayni uyaranlar karsisinda insanlarin yasamis olduklari bireysel ispatlarin
benzerlikleri sonucu iletisim kuran insanlar, bu benzer deneyimlerini paylasmislardir. Benzer
bireysel ispat deneyimleri yasayanlar, deneyimlerinin sonucunda elde etmis olduklari
duyguyu paylasmislardir. Boylece misal bir grup insan, paylasimsal ispat yolu ile ayni
duyguyu, ayni zevki paylasmis ve biz duygusuna ulasabilmislerdir.

119 Detayli bilgi icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., s.147-150.
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inang, sozliikte bir fikre baghhk!?® ve kabul anlamina gelmektedir. ihtimalin bitin
derecelerini icerisine alan inang, %50 civarinda oldugunda stiphe, %50 ila %100 arasinda
oldugunda kanaat olarak ortaya ¢ikmaktadir. %100'lik bir inang, kesin bir inangtir ve eger bu
inang, tahkik edilmeksizin benimsenir ve zit kanaatlerin de ayni derece gegerli olabilecegine
inanilmazsa, iman sdz konusu olur.'?! inang bireylerin kendi i¢ diinyalarindaki ve sosyal
yasantilarindaki dengeleri kurmada olduk¢a énemli bir isleve sahiptir. Bu denli dnemli olan
inang Fromm'a goére, "kisinin disiinsel ya da duygusal agidan i¢sel etkin olma durumunun bir
sonucu" olma seklinde ortaya c¢ikarsa akilci;; ancak "kisinin dogru olup olmadigina
bakmaksizin dogru kabul ettigi, kendisine verismis bir seye boyun egmesi" seklinde ortaya
¢ikarsa akildisi yahut mantiksiz olur. "Bir olasiliga inanmak" yahut "kesin olmayisin kesinligi"
seklinde tanimladigi inan¢ olmaksizin inananin umutsuz, yalniz ve korku dolu olacagini belirtir
ve icsel bir etkinlik sonucu ortaya cikan inancin olumlu insan olmaya katkisinin biyik
olacagini da ifade eder.’?? Giindelik yasamda ise inan¢ birine inandigimizi, inang
duydugumuzu soyledigimizde, daha c¢ok onun davranislarinda istikrarh ve glvenilir
oldugundan emin olmayi ifade etmektedir. Sosyal agidan ise, kisilerin toplum hayatinda ona
gore tavir alacaklari, davranacaklari temel bir sistemin islevsel boyutudur. Bu yéniyle inang,
insan iligskilerinde temel belirleyici olma gibi oldukg¢a 6nemli bir etkinlik alanina sahip
olmaktadir. Toplum hayatini ve giindelik yasami tek tek bireylerin davranislariyla ve zaman
zaman organize edilmis grup davranislariyla dlzenleyen etkin bir sosyal yaptirim
mekanizmasi olmaktadir. inang-iman farkliigina baktigimizda: Dogrulanamayacagi bilinen
veya dogrulanmamis fakat dogrulanabilir 6nermelere iradi bir rizayla inanmayi iceren, dini
inan¢ baglamindan bakilinca, "insanin kendisi ve biitiin kdinat lzerinde hakimiyetini kabul
ettigi duyular lsti, ylice, kudret ve kuvvet sahibi bir varlik ve bu varlikla insan arasindaki
iliskileri diizenleyen bir takim esaslarla ilgili inanglar" seklinde tanimlanmaktadir. inang
ilahiyat literatiiriinde ve dilimizde dini inang, Arapca iman terimiyle ifade edilmektedir. iman
kelimesinin kendisinden turedigi "emn" koku: givenmek, givenilir olmak, emin olmak,
emniyette olmak, inanmak, kendi kendisiyle barisik olmak, icinde bir keder ya da sikinti
hissetmemek gibi anlamlara gelir.1?® Bireyin bizzat arastirmasini imkansiz buldugu inanglari,
iman konusu olmaktadir. Yukarida Fromm'un akildisi olarak tanimladigi inanc tiirt ile iman
ayni seyler degildir, ancak inananlarin bilmedigi seye iman ediyor olmalari o baglamda
degerlendirilebilir.

Objektif-Subjektif din meselesine Kur'an merkezinden daha detayli bakmaya
calisalim: daha once detaylik sekilde belirttigimiz gibi objektif din mutlak dindir; Allah'a ait
bltlin nebi ve resullerinin getirdigi ve uyguladigi, esas ve ilkeleri belli olup zaman ve zemine
gore Oziinde bir degiskenlik olmayan ve Kur'an'in "din budur" dedigi yapidir. Subjektif din ise,
mutlak dine gore kesinlik arz etmeyen, insanlarin algilamalarina ve belirlemesine gore
degiskenlik gosteren, insandan insana, toplumdan topluma farkhlik gosteren vyapidir.

120 . Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, 11. Baski, istanbul 1996, 5.142.
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Subjektif din Allah tarafindan génderilmis fakat inananlari tarafindan tahrife ugramis olsun
ya da direkt olarak insan riini olarak dizenlenmis olsun ayni sekilde degerlendirilmektedir,
clinkli askin bir glc¢ tarafindan mutlak, kesinlesmis, degiskenligi s6z konusu olmayan bir
sekilde gelmemektedir. Yukarida belirttig§imiz ayni uyaranlar karsisinda paylasimsal ispat
yoluyla biz duygusunu olusturarak elde edilmistir. Bu durum ideolojiler iginde gecerlilik
gdstermektedir ki, bu konuyu detayh olarak "Din ve ideoloji" bashg altinda inceleyecegiz.
Objektifte dinin kaynagi Allah oldugu icin degiskenlik yoktur; fakat subjektif dinde kaynak ve
uygulayicl insan oldugu icin 6znelligin hakimiyetinde degiskenlik s6z konusudur. Objektif
dinde asil etken bizzat Allah'tir ve O dini gonderen, dolayisiyla dinin yapisini belirleyendir;
Allah'a aidiyeti sebebiyle bu bolim vahiy alanidir, burada nesnellik vardir. Allah, dini
sunarken bitln insanlara ayni mesafede durmaktadir, yani nétr taraftir. Kisi inandiktan
sonra kendi tarafindan Allah'a daha yakin bir konuma gelmektedir. Bu durum subjektif dinde
daha farklidir, Allah'a yakinlik mesafesini, insani bir tutumun belirledigi bir olgu oldugundan
kisinin kendisi ayarlamaktadir. Yani kendi caba ve gayretini bu yonde ne kadar ok ilerletirse
ve vyogunlastirirsa, o derece Allah'a yakin olabilir. Bu durumu séyle canlandirmak
mimkindir; hedefte Allah'in oldugu ve ona yodnelen Kkisilerin hepsine ayni uzaklik
mesafesinde oldugu bir durumda, kisilerin kendi ¢cabalariyla ona dogru ilerlemesi ve bunu bir
yaris halinde gerceklestirmesi gibi. Bu kisimda insan aidiyeti sebebiyle aklin alani icerisinde
yer almaktadir. Objektif dine gore subjektif dinin ana karakteri, algilamaya bagh olarak
degiskenlik arz eder; algilama, cesitli tavir alislarin sebebidir. Olumlu ve olumsuz olmak Uzere
iki algilama tlrlinden bahsedilebilir. Birinci tavir, miminlerinkidir ki, bu durumda dinikum,
dinihi terkibleri ed-din ile 6rtiisme durumuna gelmesine'?* ragmen yapi, karakter, cevre, bilgi
vs. etkenler sebebiyle dini yasamada farkhliklar olabilir. ikinci tavir ise cok karmasik olup ed-
dine dolayisiyla islam'a sahip ¢ikmakla birlikte onun 6ziine insani ¢abalari (diisiince ve eylem)
karistirarak degisime ugratanlardan (tahrif)'?> ed-dini hi¢c tanimamis, duymamis duydu ise de
ona sirtint dénmiis*?® veyahut da kendine gore bir hayat tarzi be felsefesi olusturmaya gayret
edenlere!?” kadar cok cesitli tavirlar vardir. insanin bu dine olumsuz yaklasmasinin en st
seviyesi onu degistirmesi veya onun yerine baska bir seyi ikame etmesi seklinde olur.
"Firavun dedi ki: Birakin beni Musa'yi éldiireyim, eger kurtarabilirse o da Rabbine yalvarsin.
Clinkii ben onun, dininizi (dinekum) degistirmesinden yahut yeryiiziinde fesat ¢ikarmasindan
korkuyorum."?8 "De ki: Sizin dininiz (dinikum) size, benim dinim (dini) bana."*?° "Bunun gibi
ortaklari, mdiisriklerden ¢oguna c¢ocuklarini éldiirmeyi hos gdésterdi ki, hem kendilerini
mahvetsinler hem de dinlerini (dinehum) karistirip bozsunlar' Allah dileseydi bunu
yapamazlardi. Oyle ise onlari uyduklari ile bas basa birak."3° "... iste biz Yusuf'a béyle bir
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tedbir 6grettik, yoksa kralin dinine (dini'l-melik) gére kardesini yaninda birakamayacakt:."*3!

Ayetlerden gikan sonuca gore dayanaklarini Allah'tan almayan bu tiir olusumlar batildir, ama
Kur'an bunlara din demektedir. Kur'an'in yukarida siralanan ayetlerdeki din terkibinin yer
aldigi kelimelere din kavraminin yiklenmesi, son derece isabetlidir. Bu adlandirma belki
"Allah'in dini" gibi bir yapi ¢agristirmayabilir ama de ye ne kokiinin ifade ettigi ve toplumda
uzun bir sliregte olusmus bir yapi varsa, o zaman bu kelimenin kullaniminin 6zel bir konu
(hiikiim, adet vs.) degil, topluma egemen olan genel bir yapi i¢in kullanildigi agiklik kazanir.
insanlar vahiyle belirlenmis bir dini kabul etmek yerine, mutlaka onun yerini tutacak
dizenlemeler yaparlar. Din dahil toplumun ayakta kalmasini saglayan yapilara ihtiyag¢ yani
sosyal gereklilik duyuldugu ve insanin boslukta kalmayacagi icin birtakim esaslara dayanmasi
gerektiginden yani psikolojik gereklilik yerylziinde ¢ok ¢esitli olusumlarin varligi dogaldir.
Misal verdigimiz ayetlerde gerek Hz. Yusuf ve Hz. Musa zamanlarindaki Misir krallari, gerekse
Mekke misgrikleri kendi ihtiyaglarina cevap verecek yasam sistemlerini hayata gegirmisler,
bdylece uygulaya geldikleri Adetleri olmustur. iste Kur'an bu olguya gercekci bir yaklasimla
din demeyi tercih etmistir. Bu insanlarin yasam bigimleri tanriyi dislamis bile olsa, tanrinin
disinda yaratilmis ilahlar icat etmiste olsalar Kur'an nazarinda din olarak kabul edilmistir.13?
Ancak dikkat edilmesi gereken nokta vurgu yaptigimiz mutlak/objektif din ile sadece
adlandirma olarak bir benzerlik arz etmektedir. Yapi ve deger agisindan
degisken/subjektif/6znel dinin en u¢ noktasi olup sirk yapisini olusturmaktadir. Din esas
olarak insan icin bir anlam ifade etmektedir, yoksa tanrinin dinsel diizlemde kendini
yonlendirmesi anlamsizdir. Anlam arayisi icerisinde bulunan ve gercegi bulmaya c¢alisan
insandir. Kur'an agisindan bu gergek bir tanedir (hakk) ve o da Allah'tir ya da Ondan gelendir.
Bu gergek insanin inang ve yasamina tevhit olarak yansimaktadir. Bu gergekligi kabul
etmeyen yahut ona ulasamayan ikinci tavir vardir ki o da gercek olmayani (bdtil) temsil
etmektedir.?33 Hakk-Batil ayriminda gézetilen nokta inang, disiince, tutum ve davranislardir;
Kur'an agisindan insan, bir vyapip etmeler toplamidir, onun hakkindaki bdtin
degerlendirmeler de buna gére yapilmaktadir. insanlari farkli olmaya iten en énemli etken
icsel ihtiyag ve isteklerin yerine getirilme bigimleridir. Allah bu baglamda yaratilisin
bozulmadan en ideal sekilde diinya hayatinin devam ettirilmesini istemektedir.'3*

Kur'an'da oldugu gibi Tanri kavrami bir¢ok dinin ya da ayni diizeyde ve bigimde
olmasa da belli varlik gostermis biitlin dinler tanri kavramini tanimaktadirlar. Belli bir formu
ve Ozellikleri belirlenmemis tanri distincesine sahip olmayan dinler de ise bazi kavram ve
inanclara biinyelerinde yer verdikleri bilinmektedir. insan kendisinin yaratilmis oldugu fikrini
muhafaza ettigi middetce bu distince ve inangtan ayrilmasi mimkin degildir. Vahiyle sabit
olan din icin Tanri merkezi bir konumdadir, dyle ki Tanri, dinle ilgili bitiin yasanti ve
eylemleri kendisine yoneldigi kavram konuma yerlesmistir, O'na yonelme iman bagiyla
belirginlesir. Tanri, insanin sadece baglanmak suretiyle i¢csel boslugunu gidermekle kalmaz
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aynl zamanda onun yasantisinda uyacagl harici bir otorite konumuna yiikselir. Tanrinin
olmadigl ya da olsa da ihtimalden Oteye gidemeyecegini varsayan distnceler, insanin
yasaminda kendini sinirlandiracak higbir gliclin olamayacagini savunurlar. Boyle bir sartlama
s6z konusu oldugunda insanin kendi davranislarinda sinirlandirmaya, dinsel tabirle helal ve
haram ayrimi yapaya ihtiyaci yoktur. Dinin subjektif boyutunun bdyle bir 6nemi soz
konusudur. Yaratimis olanlar agisindan inang¢ konusunda yaratici-yaratilan baglaminda
konuyu ele alan Malik b. Nebi sunlar séyler: "insan yaratilistan (fitraten) kendisinin
belirlemedigi birtakim duygu ve iggiidiilerle diinyaya gelir. Bunlar yerine ve zamanina gére
ortaya cikar ve insan, kendine has 6zelligini burada gésterir. Béylece bu duygular, diirtiiler ve
icgidiiler insan yasaminin biitiin gelisme asamalarini siirekli kilar."'3> Yaratilistan gelen
inanma ihtiyaci potansiyel olarak her insanda mevcuttur. Bu duygu dinin evrenselliginin de
sirridir. insanin inanmaya ihtiyaci onun psikolojik olarak boslukta kalamayacagl anlamina
gelir. Mutlaka tutunmasi ve baglanmasi gereken bir seylere ihtiyag duymaktadir. "Ey
insanlar! Siz Allah'a muhtagsiniz. Allah'in ise hicbir seye ihtiyaci yoktur, aksine O éviilmeye
layiktir."13¢ Ayette yaratici-yaratilmis ayrimi net sekilde ortaya konulmaktadir. Bu inanma
ihtiyact Allah'in mutlak dini ile karsilanmadiginda insan onu baska seylerle gidermeye
yonelmektedir. Ayrica insanin yaraticisi ile ihtiyaglarla sinirli olmayan daha ileri diizeyde igsel
bir baglantisi da s6z konusudur: "“Sonra onu (insani) sekillendirdi ve ona kendi ruhundan
ifledi. Tipki bunun gibi O sizi isitme, gérme melekeleri ve duygularla donatti."*3” Allah insani
fiziki olarak insa ettikten sonra ruhundan Uflemistir. Bu insanin bilingaltinin Kur'ani
yorumudur. Boylece insanin fiziki varliginda boyutlari olmayan bir manevi alan agiimistir.
Boyutlarinin olmamasi insanin bu yoniinin taninmasinin zor oldugu ve onun gidebildigi kadar
icsel derinlige gidebilecegi anlamini da tasimaktadir. Binaenaleyh o, herhangi bir objeye veya
yaraticiya baglanabilir. Ancak Kur'an, insani gergek ilah olan Allah'a baglanmaya ve digerlerini
reddetmeye cagirmaktadir. Clnkil insanin 6ziinde kendisini yaratanla bir yakinlik vardir,
bunu anlayacak olan da yine ruhu Ufleyenin yerlestirmis oldugu duygulardir.!3® Hulasa,
Kur'an'in ikame ettigi dinin insan-Allah arasinda ikili bir miinasebet ve belirli bazi inan¢ ve
ibadetlerden ibaret olmadigini ayetler baglaminda objektif-subjektif olarak aktarmaya
¢ahistik. Kur'an'da din kavrami ve onun igerigi ile alakal ilgili ayetlerde higbir zaman sadece
Allah ile kul arasinda ikili bir iliski anlaminda kullanilmamistir. Dinin insan igin oldugu, insanin
da toplumsal bir varlik olduguna vurgu yapilmistir. Dinin iman ve amel iliskisi Gzerine kurulu
olduguna vurgu yapilmistir. Buna dair Razi, "Muhsin olarak yiiziinii (kendini) Allah'a teslim
eden ve hanif olarak ibrahim'in milletine uyandan daha giizel dini (ehsenu dinen) olan var

midir ?..."13°

ayeti baglaminda "yuzini Allah'a teslim eden" ifadesinin imana isaret ettigini
sdyler ve su izahi yapar: "islam inkiydd ve hudidur; el-vech ise insanin en giizel azasidir. insan

kalbiyle Rabbini bilir ve nefsi ile onun rububiyet ve ubudiyetini ikrar ederse o yiiziinii ona

135 Gos. yer, 5.171.

136 Kur'an-1 Kerim, Fatir 15.

137 Kur'an-1 Kerim, Secde 9; Hicr 29; Nahl 78; Mii'min(in 78; Sad 72; Miilk 23.
138 [smail Caliskan, a.g.e., 5.171-172.

139 Kur'an-1 Kerim, Nisa 125.
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teslim etmistir. Amelin karakteri ise vehuve muhsinun ifadesinde yatmaktadir ki o, giizellikleri
islemek ve kétiiliikleri terk etmektir."4°

5.DiN VE iDEOLOJI

Bati ve islam literatiirlerinde din tanimi, Kur'an'a gére dinin ne oldugunu yukaridaki
bollimlerde ayrintili olarak isledik. Bu boliimde tekrar dinin ne oldugunu anlatmaya
girismeyecegiz. Ancak baz alacagimiz din tanimlari, Kur'an'in objektif-subjektif din tanimi
olacaktir ki, hak din olan Allah'in 6l¢iisii ile belirlenen islAm ve bunun disinda kalan batil
dinler olarak Kur'an'in belirttigi din tanimlari 6l¢ii alinacaktir. isleyecegimiz konu ise,
ideolojinin ne oldugu, nasil olustugu, din ile benzerlikleri ve Kur'an'in tanimina gore
ideolojilerin de birer din olup olmadigl konusudur. Buradan itibaren din kavramini hak-batil
olarak ayirarak kullanacagiz, bu kullanimlardan kast ettigimiz sey ise, yukarida Kur'an
tarafindan tanimlanan hak ve batil din yapilaridir. Hak din ile digerleri arasindaki en temel
farkhhk tutarliiktir. "Bu inanglar adginda her iplik baska bir ipliGe baghdir."#! Evans-
Pritchard'in bu s6ziinden yola ¢ikarak tutarhligi su sekilde izah edebiliriz: Hak din beseri bir
olusum degildir, insani yaratan bir kudretin ona uygun olan sistemi tesis etmesidir, bu
yuzdendir ki kurdugu sistemde bir tutarlilik s6z konusudur. Ancak diger yapilarda bu ayni
degildir, tutarlihktan cok ic celiskilerle doludur ve evrensel degildirler. Bu yizdendir ki, bir
toplumun diizenini saglayabilirken ayni yapi baska toplumu diizensiz hale getirebilmektedir.
Hak din ise, butin insanhk i¢in gonderilmistir ve c¢esitli yerellikleri binyesinde
barindirabilecek bir evrensellige sahiptir. Fakat dikkat edilmesi gereken sey ise, Kur'an'in "din
budur" dedigi seyi beserin keyfiyetiyle anlamak degil onu gonderenin anlatmak istedigi gibi
anlamak gerekir. Bu baglamda konunun daha iyi anlagilabilmesi igin ayri bir parantez agarak
sunu belirtmeliyiz: Kur'an'l agiklama gorevini Allah kimseye birakmamistir, bizzat bunu
kendisi yapmistir ve gerekgesini de belirtmistir: "Elif, Ldm, R4. Bu 6yle bir kitaptir ki, dyetleri
muhkem kilinmis sonra da dodru karar veren ve her seyin i¢ yiiziinii bilen Allah tarafindan
aciklanmistir."#? peki aciklamayi neden Allah yapmistir ? "Béyle olmasi, Allah’tan baskasina
kul olmayasiniz diyedir."*** Clnkii Kur’an’i aciklama gorevi insanlara verilseydi, bizler
insanlarin yorumlarini Allah’in sézliyle bir tutacaktik ve Allah’a itaat etmek adina insanlara
kulluk ve itaat eder hale gelecektik. Akla su soru gelebilir, agiklamayl yapan Allah ise

144

peygamberin gorevi*** nedir, cevabini peygamberinin agzindan Allah ayetin devaminda

140 [smail Caliskan, a.g.e., 5.202.

141 peter Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, cev.: Mete Tuncay, Istanbul 2012, s. 99.

142 Kur'an-1 Kerim, Hud 1.

143 Kur'an-1 Kerim, Hud 2.

144 Ayrica bkz. "O zikri sana da indirdik ki, kendilerine génderileni o insanlara acik¢a anlatasin." (Nahl 44); "Hani
Allah, kendilerine kitap verilenlerden s6z almisti: 'Onu(kitabi) insanlara aciklayacaksiniz ve asla
gizlemeyeceksiniz."" (Al-i imran 187); " Ey Kitab ehli, Kitaptan gizlediginiz bir cok seyi size aciklayan el¢imiz geldi.
" (Maide 15); "Onlardan bir takimi da Kitabi okuyormus gibi agizlarini egip biikerler ki s6zlerini Kitaptan
sanasiniz, ama Kitaptan degildir. Ustelik 'Bu Allah katindandir' derler, halbuki Allah katindan degildir. Onlar bu
yalani bile bile Allah’a mal ederler." (Al-i imran 78).
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veriyor: "Ben de o kitapla sizi uyaran ve miijdeleyen kisiyim."** Dinin ne olduguna bu

baglamda yaklasiimasi gerekir ve bizim hak dinden kast ettigimiz seyde budur.14®

ideoloji kelimesi "idea"*” ve ingilizceden "-logy" ekini almistir. Oxford Dictionaries’e
bakildiginda bu ekin asli halinin "-ology"*® oldugu fark edilebilir. idea kelimesinin iki temel
anlami: "MUmkan bir eylem/hareket planina dair fikir ya da fikir ileri sirme." ve "(belirgin bir
fikir icin) amag¢ ya da hedef."'#° Bu iki anlami bir arada dusiinmek bize aslinda ziyadesiyle
onemli bir tanim kazandirir. Bu anlatida idea bir amaca yonelik mimkin bir eylem plani fikir
ya da fikir ileri slirmek demektir. Yani pldn, yol, yordam ve hatta metot demek ile

n n

anlamlandirilmasi gayet mumkindir. Es anlamhlarinin "plan", "design", "project", "aim
olmasi**® bu séyledigimizi destekler niteliktedir. Bir diger anlami ise (-ki bu sdyledigimiz ikinci
anlamin bir alt anlami olarak verilmistir) "an opinion or belief"*>dir. Yani "bir gériis ya da
inan¢". Tim bu ¢ anlama bakildiginda karsimiza ¢ikan genel sonug sudur: "Idea, belirli bir
amaca dair eylem plani ve yol haritasi olarak bir diisiinme eylemi sonucunda edinilen ve
benimsenen bir fikir, plan, disiplindir." Bu cihetiyle ise iste amaca varmada bir metottur.
Tekrar —ology ekine donerek ideology/ideoloji kelimesine bakacak olursak ideoloji: "edinilen
belirgin bir amaca yénelik izlenen 6zel bir disiplin ve plani belirtir, yani metottur.” ideoloji
bircok tanimi olan bir terimdir. Kimileri bunu asagilayici anlamda kullanir: Benim inanglarim
var, onunsa ideolojisi! Baskalari iginse, bu terim yansizdir, "dlinya gorisi" ile ozdestir.
Mannheim ise, ideolojiye bu iki bakis arasinda yararl bir ayrim yapmistir. "Toptan" ideoloji
anlayisi dedigi ilki, belirli bir inaniglar ya da diinya gorusleri dizesi ile belirli bir toplumsal grup
ya da sinif arasinda bir birliktelik oldugunu diisindirmektedir. Mannheim'in "belirli" ideoloji

anlayisi dedigi ikincisiyse, belirli bir toplumsal ya da siyasal dizeni slrdirmek igin

145 Kur'an-1 Kerim, Hud 3.

146 Kur'an'in anlasilmasina yonelik yapisi icin bkz. "Ayetleri, bilen bir topluluk icin Arapg¢a Kur’anlar halinde
actklanmis kitaptir." (Fussilet 3); "Allah s6zlerin en gizelini, birbirine benzer, ikiserli (ayetler iceren) bir kitap
olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin tylerini Grpertir; sonra onlarin kalpleri ve viicutlari Allah’in bilgisiyle
yumusar; Iste bu Allah’in yoludur. Onu tercih edeni o yol yéneltir. Allah’in sapik dedigine kimse dogru yoldadir
diyemez." (Ziimer 23); "Sana bu kitabi indirmis olan O’dur. igcinde muhkem ayetler vardir. Onlar kitabin anasidir.
Digerleri (o muhkemlere) benzeyen ayetlerdir. Kalbinde kayma olan kisiler, fitne ¢ikartmak amaciyla, o
ayetlerden kendi zihinlerindekine benzer bir ayetin pesine takilirlar. Ve onu te’vil etmek isterler. Oysaki onun
te’vilini Allah’tan baskasi bilmez. Ayaklari yere basan alimler sdyle derler: 'Hepsi Rabbimiz tarafindandir. Biz
buna inandik.' Bu bilgiye saglam duruslu olanlardan baskasi ulasamaz." (Al-i imran 7).

147 Cambridge Dictionaries’de kelime ile ilgili baska bir tanim da mevcuttur. "an understanding, thought, or
pictures in your mind". Bagka sozliklerdeki anlamlarla birlikte distnuldiginde idea kelimesinin “fikir”, anlayis
ve gorils gibi bir anlaminin oldugu da su gétiirmez bir sekilde ortaya gikar:
http://dictionary.cambridge.org/dictionary/turkish/idea, (29.3.2017).

148 Bahsi gecen sozliikte ek “usually as —ology” olarak tanimlanmistir:
http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/-logy, (29.3.2017).

149 http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/idea, (29.3.2017).

150 Bkz. Belirtilen sézliikteki synonyms kismi: http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/idea,
(29.3.2017).

151 Diger taraftan ideology kelimesinin izahi esansinda da belief kelimesinin kullanilmis olmasi getirilen yorumun
isabetliligini ispatlar niteliktedir: the set of ideas and beliefs of a group... “Idea” kelimesinin bahsedilen anlami
icin bkz: http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/idea, (29.3.2017); ideology kelimesindeki
anlam icin bkz.: http://www.merriam-webster.com/dictionary/ideology, (29.3.2017).
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yararlanilabilecek fikirler ya da temsillerdir.’>? ideolojik insanin durumu zihniyet kavrami
Uzerinden Evans-Pritchard"l tekrar alintilayalim: "Kendi inanglar adindan kagamaz, ¢linkdi
bildigi tek diinya odur."*3 Bu tarz insanlar toplum genelinde fazlaca mevcuttur, kendi
ideolojik kalibindan higbir sekilde g¢ikamamaktadir, ¢linki kapildigi inan¢ agindan baska
inanglara bir bakis dahi olsa bakmak istemez, bunun bir¢ok sebebi olabilir, ancak bu kisiler
her zaman aldanmislardir, ¢linkii kendi bildikleri tek diinya haricinde baska hicbir diinyayi
gormemis, gormek icin de yeltenmemislerdir; sig bir sekilde hayatlarini idame ettirirler.
Disinmek, gercekten de aci vericidir. Clnki farkindalik yaratir ve stpheye yol acar.
Diisinmek insana bir yuk gibi gorinir. Bu yizden; insanlarin ¢ok biylik bir bolimi
dustinmekten kagmak icin, kendilerini iginde bulduklari bir ideoloji veya inangla hipnotize
ederler. ideoloji ve din arasindaki yapi benzerligi ikisinin de bir diinya gériisii olmasi,
insanlara bir nizam sunmaya calismalaridir. ideolojinin terim anlaminda oldugu gibi dinin
terim anlaminda da bir "dlinya goriisi" ile birlikte "yasam bicimi" sunma projesi vardir. Bu
baglamda teist, sekiler, ideolojik yapilarin tamami insana yasam bigimi sunan bitin yapilar
Kur'an nazarinda bir dindir. Kur'an bu dinleri hak ve batil olarak ayirmaktadir. Daha 6ncede
belirttigimiz gibi, Allah'in gidimiinde olan dine hak, digerler yapilarin tamamina batil
demektedir. ideolojik yapilari diizenleyen bir kisi veya grup veyahut tahrife ugramis din
yapilarinin merkezinde her zaman bir yon verici kudret mevcuttur. Hak din olan islam'da ise
merkezde yon verici olarak Allah vardir. islam'in ideolojik sekli, miiminin kendini Allah'a tiim
teslimiyeti fikrinde belirir. Bu teslimiyetin 6zel bir sekli ise insanin Seriat'e teslimiyetidir.
Tesekkiil eden cemaatin basinda bir idareci degil, Allah'in kendisi mevcuttur. islamiyeti kabul
eden bir kabile baskani peygamber'e "sen hikiimdarimizsin" dedigi zaman peygamber ona
"Hukimdar Allah'tir, ben degil" seklinde cevap vermistir.>* ideolojik yapilarda toplumsal bir
orglitlenme oldugu gibi dinde de ayni durum s6z konusudur, kaynaklari ayni olmasa da
hedefleri ortaktir; insanlk icin sunulan yasam projesi: "islédmiyet Allah'in dolaysiz idaresi,
milletinin lzerine gézlerini diken ildhin hiikiimranhdidir. Diger toplumlarda civitas, polis,
devlet olarak bilinen birlik ve diizen ilkesi isldm'da Allah tarafindan temsil edilir. Allah ortak
yarar ugruna ¢alisan en (st kuvvetin adidir. Béylece kamu hazinesi 'Allah'in hazinesi', ordu
‘Allah'in ordusu’ hattd kamu gérevlileri 'Allah'in  memurlari'dir."*>> Dolayisiyla islam
ideolojisinin lideri Allah'tir.

SONUC

Din kavramini yukarida izah etmek istedigimiz bitin her seyi toparlayarak bir sonuca
varmaya calisirsak, Bati literatlirindeki din anlayisi, sistemden ziyade inan¢ odakhdir, yani
subjektif yoni agir basmaktadir. Sistemsel olarak E.Durkheim'in digerlerinden ayrilan bir
yaklasimi mevcuttur ve o da bu olaya toplumsal birlik ve bununda dinin kaynagi oldugunu
sdylemektedir. islam literatiirii ise din kavramina tamamiyla islam olarak bakilmistir yani

152 peter Burke, s. 101.

153 peter Burke, s. 100.

154 serif Mardin, a.g.e, s. 70.
155 Gos. yer.
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genel bir din kavramin tanimi mevcut degildir. Kur'an'in din kavramina bakisi ise
digerlerinden tamamiyla farkhdir ki bunu yukarida ayrintili sekilde izahini yapmaya ¢ahstik.
Din, inang ayrimini objektif-subjektif olarak sinirlarini belirlemeye calistik, din ile ideoloji
baglantisini karanlik bir nokta birakmayacak sekilde aktarmaya gayret gosterdik. Son olarak
Kur'an'a gore din kavraminin ne oldugu ve ne olmadiginin daha iyi anlasilabilmesi icin tekrar
ayetler baglaminda (izerinde durarak incelemeyi tamamlayacagiz. Oncelikle sunu
belirtmeliyiz ki, Allah her seyi bir dlciye (kader)® gore yaratmistir ve sistem tamamiyla bu
olciilere gore islemektedir. insani da bir dlciiye gére yaratan Allah ona génderdigi dini de ona
uygun Olcllerde olusturmustur; ve Allah gonderdigi dinin insani karanliklardan aydinliga

ctkaracagini*>’

iddia etmektedir. Bu karanlklardan aydinhga c¢ikarma metaforu insanin
hayatini idame ettirmede bocaladigl, saplanip kaldigi, beseri sistemlerin ¢6zim olmadig
yasam tarzlarindan Allah'in insan fitrati ile uyumlu sistemine gegisini anlatmaktadir. Benzer
bir iddiayi Allah, bu dinin insanlari dogru yola iletecegini ve her seyi acikladigini*>® sdyleyerek
de yapmaktadir. Tabi ki, bu iddialarin gerceklesmesi i¢in her seye 0Olgli koyan Allah'in
metotlarinin uygulanmasi gerekmektedir; aksi durumda bugiin Kur'an ¢ok fazla okunmasina
ragmen iddialar gerceklesmemektedir, Misliman alemi aydinlikta degil karanhktadir. Cok
okumanin bir fayda etmedigi, Allah'in gosterdigi metot (hikmet) ile okunmasi ve uygulanmasi
sayesinde yapilan iddialarin gerceklesebilecegi cok aciktir. Allah yarattigi her seye ayet
demektedir, bu baglamda insanlar dogada var olan herhangi bir seyden irin elde edebilmek
icin belli metotlar uygulamak kosuluyla emek vererek elde etmektedir. Bu durum Kur'an
ayetlerini anlamada da gecerlidir’>®; ctinki tekrar edersek Allah her seyi bir dlciye gore
yaratmis ve verdigi her emri bir Olglye gére vermistir; dolayisiyla Kur'an'i anlamanin da bir
metodu vardir, her seyin arka planinda oldugu gibi. Eger bu metoda uygun sekilde anlamak
icin emek sarf edilmezse, sadece fonetigi igin yaklasilirsa, bu kitap hi¢ kimseyi karanliklardan
aydinliga cikarmaz. Allah, insanlardan konumlarini bilmesini ve ona gore davranmasini
istiyor, onun kurdugu sisteme midahale edilmemesini istemektedir; nasil ki insan disi
gelismelere miudahil olamiyorsak, buna da olunmamasi bekleniyor tabi ki burada tercih
insanin kendisine birakilmaktadir ki, imtihan gerceklesebilsin. Binaenaleyh Allah hikmine,
sistemine hi¢c kimseyi ortak etmemektedir; buna ragmen Allah'in sistemine ortaklik etmek

isteyenler oldugu icin Allah "baskasina kul olmayin"¢°

seklinde insanlari uyarmakta, sistemin
sahibinin kendisi oldugunu ve onu aciklayaninda yalniz kendisi oldugunu belirtmektedir.
Baskasinin sisteme midahale etmesi durumunda insanlar Allah'a kul olmaktan cikip
mudahale edene kul olduklarini sdylemektedir. Bu kisiler dindardir hala, fakat Allah'in dinin
dindari degildir, ¢linkii miidahale sonucu o din Allah'in dini olmaktan ¢ikmistir. Bu midahale

161

konusu icerisine peygamberler de dahildir'®* onlarda miidahale edemez sadece o kitap ile

uyarir ve mijdelerler, bu konuyu yukarida ayetlerle detaylica aktarmistik. Olcii ve metot

156 Kur'an-1 Kerim, Talak 3; Rad 8; Kamer 49.

157 Kur'an-1 Kerim, ibrahim 1, 2.

158 Kur'an-1 Kerim, ibrahim 1, 2; Nahl 89; Yusuf 111.
159 Kur'an-1 Kerim, A'raf 52.

160 Kur'an-1 Kerim, HGd 1, 2; ayrica bkz. Yusuf 40.
181 Kur'an-1 Kerim, Had 3.
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konusuna girmemizin sebebi, dinin anlatiminin da bir metoda uygun aktarilmasindan
dolayiydi.

Din kelimesinin deyn koékinden borg iliskisinden'®? geldigini belirtmistik. Borg
iliskisinde taraflarin varligi ve bu taraflardan birsinin itaati, ayrica bir slresinin s6z konusu
oldugu ve bunlarin sonucunda bir hesaplasmasinin gerceklesecegi asikardir. "Allah'in gékleri
ve yeri yarattigi glinden beri gegerli olan evrensel yasasina gére O'nun katinda aylarin sayisi
on ikidir. Bunlardan dérdii haram aylardir. Saglam din budur..."®3 Allah bu ayette aylarin
sayisini belirtmekte ve buna saglam din demektedir; yani ol¢li budur, sistem bu ve insanlara
siz bunu degistiremezsiniz demektedir ve bunu din kelimesi ile ifade etmektedir. Ayni sekilde
"... Din giiniiniin sahibi (maliki)..."*®* hesaplasmanin olacagi, burada da tek hakim olan,
sinirlari belirleyen, baska hi¢ kimsenin miidahil olmadigi, olamayacagi ve Allah'in kullariyla
hesaplasacagi bir giine de Allah, din giinii demektedir. Yani din, belli 6lglleri olan temelinde
hesaplasmaya!® dayanan bir kavramdir. Bu din kainatin tamami icin gecerli olan bir dindir,
¢linkd ikisinin Olguslini belirleyen de Allah'tir, bu ylizden insanlarin "ylzinl dosdogru
Allah'in fitrata cevirmesini, insanlari o élcliye gére yarattigini"'%® sgylemektedir. Allah'in din
ile ilgili tanimlarinda diger dinlerle bir kiyaslama mevcuttur bu ylzden saglam din, dogru din
gibi soylemler mevcuttur. Allah verdigi hiikme din demektedir ve onun gibi baskalarinin da
hikim vererek din olusturdugunu soylemekte ki bu konuyu detaylica yukarida islemistik. Bu
baglamda, icinde olgli barindiran sistemlerin tamami dindir; iginde Allah'in 6lglisini
barindiran isldAm'in da bir din olmasi gibi, ayni sekilde ideolojik boyutta bunlar birer
ideolojidir. "Sizin dininiz size, benim dinim bana..."'®” ayetinde belirtildigi gibi din baskasina
da izafe edilebiliyor. Yasam tarzini belirleyen ki, bu insanin toplumsal hayatini tamamiyla
kusatan bir seydir, Allah'in sistemi (hak) ve baska sistemler (batil) mevcuttur, insan ise

n

bunlardan istedigini se¢cmekte o6zglrdir. Yoksa Kralin dinine gére kardesini
alikoyamazd...."*®® ayetinde de belirtildigi gibi olusturdugu sisteme Allah din dedigi gibi,
Kralin olusturmus oldugu sisteme de din demektedir. Benzer bir durum, “Firavun: Beni
birakin da Musa'yi éldiireyim. O Rabb'ine yalvaradursun. Onun sizin dininizi dedistireceginden
veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracagindan korkuyorum, dedi."*®® Burada bir beserin
olusturdugu sistem, onun hikiimleri ona atfedilerek din olarak tanimlanmaktadir. Ayrica bu
beseri dinleri olusturanlar ve onun dindarlari kendi dinlerinin hak oldugunu dislnir ve
soylerler,’® Firavun veyahut Mekkeli misrikler misalinde oldugu gibi. Zaten yukarida
koklerini de belirttigimiz Kur'an'da dinu'l-hakk, dinulléh kullanimlari baska din olusumlarinin

da varhgini géstermektedir. Ayrica bu duruma sadece semavi dinler disinilmemeli ¢linki

162 Kur'an-1 Kerim, Bakara 282; Nisa 11, 12.
163 Kur'an-1 Kerim, Tevbe 36.

164 Kur'an-1 Kerim, Fatiha 4.

165 Kur'an-1 Kerim, Zariyat 6.

166 Kur'an-1 Kerim, Rum 30.

167 Kur'an-1 Kerim, Kafirun 6.

168 Kur'an-1 Kerim, Yusuf 76.

183 Kur'an-1 Kerim, M{i'min 26.

170 kur'an-1 Kerim, Al-i imran 73.
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Allah bunlarin tamaminin islam oldugunu®’?, tahrif edildiginden dolayi bir sonraki kitap ve
peygamberin gonderildigini belirtmektedir. Daha net bir ifade ile "Allah katindaki din
Islam'dir."*7? O'nun katinda gecerli olacak olan dinin bu oldugunu belirtmekle onun katinda
gecerli olmayacak dinlerin de varligindan haberdar etmektedir. "Allah'in dininden baskasini
mi ariyorlar ? Yeryiiziinde ve géklerde kim varsa isteyerek ya da istemeyerek O'na (Allah'in
koydugu dine/sisteme) teslim olmustur..."*’> Bu ayetten de anlasilan Allah'in kurdugu
sisteme isteyerek ya da istemeyerek her seyin teslim oldugudur, insan eger bu sisteme teslim
olmazsa Allah'in yarattigl kainatta problemli olarak kalacaktir ve O'nun kurdugu sistem sabit
ve sireklidir.'’* Dinin adinin da islAm olmasi yani her seyin ona teslim oldugu anlamini
tasimaktadir, kendi iradesi ile teslim olana ise Mislim®’> demektedir. "ibrahim ogullarina bu
dine uymalarini vasiyet etmisti. Yakup da dyle yapti dedi ki: Ogullarim Allah sizin igin bu dini
secti, son nefesinize kadar Allah'a teslim olmus kisiler olarak yasayin ve béyle éliin."’®
Ayetteki "Allah sizin i¢in bu dini se¢ti" ifadesi 6dnemlidir, secim birden fazla seyler arasinda
yapilmak zorundadir. "Yiiziinii dosdogru bu dine, Allah'in 'fitrat'ina ¢evir. O, insanlari ona
gore yaratmustir. Allah'in yarattiginin yerini tutacak bir sey yoktur. Dogru din bu dindir.
insanlarin ¢co§u bunu bilmezler."?”” Bu ayet aslinda her seyi acikca belirtmektedir, insani
fitrata gore yaratan Allah, fitrata gére de dini yani sistemi olusturmustur ve bu sistemin
disina gikanlar dinin disina yani sirk sistemine girmis olmaktadirlar. Bu sistemin disina sadece
insan ve cinler ¢ikabilmektedir,'’® kainatta bulunan diger bitiin varliklar bu sisteme teslim
olmus durumdadirlar. Dosdogru din yani sisteme teslimiyet ise Allah'tan baskasina kul
olmamaktir.t’? Allah'in sistemi disinda bulunan sistemler ise sirk ile baglantilidir ve Allah
kesin olarak hikmiine hi¢ kimseyi ortak etmeyecegini'®® séylemekle sinirlari belirlemistir.
Allah dininin hakim olacagini ve bu sistemin/dinin gercek oldugunu, "Gergek dinle (sistem)
elcisini génderen Allah'tir; ¢iinkii tiim dinlerin iizerine hakim kilsin diye"8! seklinde ifade
etmektedir. Ayrica bu dine (sisteme) uymamamin sirkle sonuclanacagini "Ben yiiziimii gékleri
ve yerleri yaratan Allah'in dinine ¢evirdim dosdodru, ben béyle yapmamla miisriklerden de
olmam.."*® ayetinde gérmekteyiz. Bunun disinda bir sistem/din ile gelindiginde: "Kim
Islém'dan baska bir din ararsa, o din ondan asla kabul edilmez ve ahirette hiisrana

ugrayanlardan olur."83

actkca kabul edilmeyecegi soylenmektedir. Buraya kadar olan
bélimden de kesinlikle anlasilacagi gibi din bir takim kisilerin ileriye stirdtigu gibi Allah ile kul

arasina indirgenecek bir sey degildir ki bunu yukarida objektif-subjektif ayriminda neyin neye

71 Kur'an-1 Kerim, Suara 13; Al-i imran 19; Tevbe 36; Hacc 78.
172 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 19.

173 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 83.

174 Kur'an-1 Kerim, Nahl 52.

175 Kur'an-1 Kerim, Bakara 131.

176 Kur'an-1 Kerim, Bakara 132.

177 Kur'an-1 Kerim, RGm 30.

178 Kur'an-1 Kerim, Zariyat 56.

179 Kur'an-1 Kerim, Yusuf 40.

180 Kur'an-1 Kerim, Kehf 26.

181 Kur'an-1 Kerim, Tevbe 33; Fetih 28; Saff 9.
182 Kur'an-1 Kerim, En'am 79.

183 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 85.
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tekabdil ettigini anlattik, din cok daha genis cerceveli bir kavramdir. ideoloji baglamindan
tekrar baktigimizda ise din, bir dinyayl anlama ve kendini o dinyada belirli bir yere
yerlestirme modeli olarak fonksiyon gérmektedir. Dolayisiyla islam dinini se¢mis birisinin
baska bir ideoloji segmesi mimkiin degildir; diinya gorisi, nizami ve yasam bicimi olarak
zaten ideolojisini islAm olarak tercih etmistir. Anlattigimiz biitiin her seyde insanlarin
"... Dini sadece Allah'a has
kilarak, O'na kulluk..."8* edebilme, teslim olabilme sorunudur. Hiilasa peki neden digerleri
degil de islam dini (sistemi) dersek, bunu yukarida fitrat iliskisiyle baglantili olarak aktardik

ancak Hiiseyin Atay'in dedigi gibi dzetle, "isldm iyi insan projesidir."

yonelmesinde ki, sorun bilgi sorunu degildir tercih sorunudur:

184 Kur'an-1 Kerim, Zumer 11.
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