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3.KUR'AN-I KERIM'E GORE DiN KAVRAMI

incelememizin ana karakterini bu konu icermektedir, buraya kadar olan bélimde
isledigimiz din tanimlari bu bolimiin daha iyi anlasilabilmesi igin hazirlik amacini glitmekteydi.
Cunkl hak din yerel degil evrenseldir, kisilere gére tanimi yoktur, kainata gore tanimi vardir ve
bu dini kainatin sahibi belirler, tanimlar. Din sadece tanri ile kul arasindaki seye
indirgenemeyecek kadar dnemli ve genis gercevededir. Clinki insan ile alakali olan her seyi
acikliyor ve yol gosteriyor ona bir sistem kuruyor, nizam veriyor. Bu bélimde tam olarak
Allah'in 'saglam din budur™ dedigi sistemi O'nun ayetleri ile aktarmaya calisacagiz. Allah'in
dininin dindari olmanin tek yolunun O'na teslim olmaktan gectigini ve tam da bu sebepten
O'nun dinin adinin islam oldugunu, "Allah'in dininden baska bir din mi ariyorlar? Oysa géklerde
ve yerde kim varsa, isteyerek veya istemeyerek Allah'a teslim olmustur. Hepsi O'na
déndiiriilecektir."> gostermeye calisacagiz. Kur'an'da cokca gecen ve genis bir anlam
yelpazesine sahip olan din kavraminin temelinde 'borg iliskisi' vardir. Borg iliskisinin en 6nemli
unsurlarindan birinin hesap oldugu malumdur. insana her seyi verdigi icin Allah ile kul arasinda
borg iliskisi vardir. Alacakl oldugu icin diizenine uyulmasini, teslim olunmasini ister. Allah'in
dinin adinin isld&m olmasi ve onun dininin dindarlarina 'Mislim' denilmesi bundandir. Dinin
diizen anlamina gelmesi sebebiyle, insanlarin kendi kurduklari diizenlere de din denilmistir.
Bazi ayetlerde dinin Allah'in yani sira insanlara da nispet edilmesinin temelinde bu vardir.
Kainattaki tim isleyis Allah'in kanunlari (izerine yiriimektedir. iradesi olmayan varliklarin bu
isleyise karsi koymasi mimkin degildir, ilahi dlglilere uygun olarak gérevlerini yapmaktadirlar.
insanlar ise onu cevreleyen zorunlu élciiye gére yasamak durumundadir, aksi durumda
hayatini devam ettiremez. Ayni davranisi gonilli olarak da yapmasi beklenir, uyup uymama
konusunda tercih hakki verilen ama yine 6l¢l iceren ve din denilen diizene uydugunda teslim
olmus ve Muslim vasfini kazanmis olur. 3 Bu kavramin dogru bir sekilde anlasilmasi Kur'an'in
anlasilmasi konusunda bliyik bir 6neme sahiptir. Konumuza girmeden 6nce birka¢ hususu
deginmeliyiz, bunlardan birisi islam dinin énceki dinlerin devami niteligi tasidigi hususudur.
Cunki Allah génderdigi biitiin dinlere islam demektedir, dinlerin insan miidahalesi ile
bozulmasi sonucunda yeniden peygamberleri aracillifiyla dlzeltmeye gidilmistir.
Peygamberler yeni bir din degil, bozulmus olan dini yapiyi diizeltmek icin gelmislerdir. Diger
bir konu ise, Kur'an indigi ortamda insanlara, onlarin kullandigi kelime ve kavramlarla hitap
etmistir. Ekseriyetle bunlarin igeriklerinde daraltmak, genisletmek veya farkli anlamlar
yuklemek suretiyle bir nitelik degisikligine gidilmistir. Kur'an kendi kendisini agiklayan bir
kitaptir, o anlattiklarini kendi adlandirmasiyla ifade eder. Bu noktada Kur'an metni bir
tutarhiiga ve 06zglinlige sahiptir. Cesitli mistak ve terkipleriyle birlikte Kur'an'da cokca
kullanilan din kelimesi, onun nazil oldugu toplum tarafindan kullanilmaktaydi. Ozellikle o
dénemin edebiyat eserleri olan siirlerde bu gérilmektedir.* Oncelikle din kelimesinin Arap
dilindeki anlamlarina ve sonrasinda Kur'an-1 Kerim'deki kullanimlarini ele alacagiz. Daha 6nce

1 Kur'an-1 Kerim, Tevbe 9/36.

2 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 3/83.

3 Fatih Orum, Kur'an'in Ogrettigi Kavramlar:Din, istanbul 2016, 5.15-16.
4 {smail Caliskan, a.g.e., 5.49.



din kelimesinin etimolojisine deginmistik bu ylizden bu konuyu burada tekrar ele almayacagiz.
Din kelimesinin Arap dilinde ve Kur'an'da yerlesmis olmasindan hareketle biz onu Arapga kabul
ederek anlamlara bu dilden bakacagiz. Din kelimesi baglangicindan sonuna kadar vahyin
soyleminde yer almaktadir. Kullanimi ise alelade bir kullanim degil, bircok kelimede oldugu
gibi, son derece bilingli ve planh bir kullanima sahiptir. Vahiy 6ncesi kullanimina gore igerigi
degismis ve zenginlik saglanarak farkh agilim getirilmis ve diizenlenmistir. Arap dilinde "de ye
ne" kokiniun kullanildigi anlamlar: birincisi ve bizi asil ilgilendiren masdari din ve kismen de
olsa ayni anlami tasiyan diydnetdir. Dine verilen ilk anlamlar igin ilk tespit dinin soyut anlaminin
iki obje arasindaki karsiliklh bir iliski cercevesinde 'boyun egme, itaat etme' etrafinda
kiimelendigidir. Buradan hareketle, kelimeye verilen g¢oklu asil anlamlari baslica li¢ grupta
inceleyecegiz: Ceza (karsilik, bedel), T4'at ve Adet.®

3.1.Din Sekli: Ceza, Ta'at ve Adet
Ceza: Karsilik Vermek, Mukabelede Bulunmak, Bedel

Arapcadaki cezad' kelimesi "bir seye iyi veya kot karsilik vermektir." Kelime dinsel
dizlemde ele alindiginda, "yapilan islere iyi -sevap yani mukafat- veya koti -ilkab yani azab
sekinde- karsilik vermek" gibi bir sonuca ulasiimaktadir. Tirkcede bu kelime anlam
daralmasina giderek yalnizca olumsuz (kotd) karsilik vermekle -ceza vermek, cezalandirmak,
cezaevine koymak, cezaevi vb.- ile sinirlandiriimistir. Bu anlamin gergeklik kazanabilmesi igin
iki canh objenin varhgindan s6z etmek gerekir. Birinci obje dnce bazi hareketlerde bulunur,
ardindan ikinci taraf aktif duruma gecerek yapilan bu islerin hesabini yapip (yargilayip) ona
gore bir karsihk belirler ki, varilan bu sonuca ceza' (karsilik, bedel) denir. Bu durumun vuku
bulabilmesi icin dnceden yapilmis bir eylemin olmasi; yine bu sonuca varabilmek icin bir hiséb,
muhésebe, kadd ve hukum isleminin olmasi gerekmektedir.® Ceza kelimesini daha iyi anlamak
icin Kur'an oncesi kullanilan darb-1 mesele bakabiliriz: "kema tedinu tudanu (Nasil yaparsaniz
o sekilde karsilik gérirstiniz)"’” Bu ifadeyi Turkcede kullanilan "ettigini bulursun" ile terciime
edebiliriz. Burada dikkat edilmesi gereken husus ise cezayl verenin digerinden Ustiin olma
durumudur: kahr, kahhar, hakimi deyyani malik.

Ta'at: Ustiinligi Kabul, Bir Seyi istekli veya isteksiz Kabullenmek

Bu kelimede de karsilikli bir durum s6z konusudur ve ayni sekilde bir tarafin GstinlGgu
gortlmektedir: itaat eden ve itaat edilen seklinde. Bazi dilcilerin temel anlam olarak aldiklar
inkiyad (boyun egme), din kelimesinin énemli anlamsal bir pargasini olusturmaktadir. Ta'at
(itaat) kelimesinin anlami da kendi icerisinde bir genislige ve derinlige sahiptir. Olumlu
iliskideki itaate, her iki tarafin hir iradesi ile gerceklesir. Kisi karsidakine se¢cmeci (ihtiyar)
yaklasarak itaat edebilecegi gibi itaat etmeyebilir de. Bazi miellifler olumsuz tarafi ele alarak

5 Detay icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.53-56.
6 Detay icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.57.
7 {smail Caliskan, a.g.e., s.58.



isyan etmek anlamini da vermislerdir. itaat kelimesinin Kur'an baglaminda kendisine anlam
yoninden en yakin kelime, se le me kokd ile ilgili kelimelerdir (selime, istislam, islédm). Nitekim
Kur'an'da itaat durumunu daha genel ve metafizik olarak abd ve ibadet kavramlari
anlatmaktadir. Bu kelimenin anlaminin Arapgada farklilig Gizerine tartismalar s6z konusudur,
bu durum Kur'an'a da yansitilmaktadir.®

'Adet, Hal, Se'n: Sistemlesmis veya Devamli Hale Gelmis Yapi, Benimsenmis Olgu

Diger iki kelimeden farkli olarak bizce, din kelimesinin en énemli anlamsal kismini
olusturmaktadir. icerik olarak tekrarlana tekrarlana belirli bir siire sonra olusan ve devamlilik
arz eden organize bir yapidir. insanlarin 6zgiir iradeleriyle benimsedikleri, kendilerine mal
ettikleri, deneme yanilma yoluyla belirleyici bir etken olarak hayatlarina giren bu yapisal olgu,
nitelikleri agisindan kisisel bir tutumu, toplumda geleneklesmis bazi uygulama ve davraniglari,
yasam bigimlerini, ibadet sekillerini, her tiirli hukuki ve idari uygulamalari, kavramlasmis din'i
icerisine alabilecek anlamsal genislige sahiptir. 'Adetin hem kisisel psikolojik bir yapi (huy),
hem de bir kisi, kisiler veya organize olmus bir toplum tarafindan benimsenen ve kendine mal
ederek siirekli yapilan sey ve icinde bulunulan hal olarak bireysel ve toplumsal iki kategoride
degerlendirilmesi miimkiindiir. 'Adetin, ta'at ve ceza' ile iliskisi ise insanin det haline getirdigi
seyi slrekli yaparak artik zorunlu olarak uyulmasi gereken bir norm haline gelmesi ve bu
normlara gore karsilik gérmesi seklinde izah edilmektedir.’® Bu anlami dinsel boyutta ele
aldigimiz da ise eger tek kisinin adetinden bahsediliyorsa dinin bireysel yoni yani iman ve
ibadeti, cok kisinin adetinden bahsediliyorsa dinin toplumsal yoni ifade edilmek
istenmektedir. ismail Hakki Bursevi, "Din, insanlarin édeti olmak iizere yerine getirmeleri icin
emredilmis seydir, ¢linkii din liigatte 'ddet demektir™, diyerek kavramlasmis din ile masdar
olan din/deyn ayrimini yapmaktadir. Ligatlerde din kelimesinin anlami icinde sayilan din,
millet, seriat, islam vs.. isimler kelimenin gercek anlami degillerdir. Burada dilcilerin
tefsirlerden etkilenerek sayilan bu anlamlari dogrudan sozciklere aktarmislardir. Buradaki
ayrim bu yuzden yapilmaktadir.?

3.2.Deyn Sekli: Borg Alip-Vermek

Deyn'in asil anlami "Huzurda olmayani, gaib olan her sey"dir. Borg veren agisindan
bakilinca, bor¢ vermis oldugu sey bir middet icin kendinde olmadigindan deyndir. "Bir
muiddet" vurgusu 6nemlidir, ciinkii deyn ayni zamanda "Zamani belirlenmis veya belirli bir
middete kadar ertelenmis sey" demektir. Glinlik dilde bu masdarin degisik bablarda
kullanilan fiil sekli ve cesitli isimler: "borglanmak, bor¢ vermek ve almak, karsilikli borg
muamelesinde bulunmak, borgla bir sey satmak ve almak, borg isini yapan kisi/ler" seklinde
Ozetlenebilecek bir anlam kiimesi etrafinda donmektedir. Deyn masdarinin anlam kiimesinin,

8 [syan etmek anlami icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., s.59.

% Kelime hakkindaki tartisma igin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.59-61.

10 De ye ne kékiinden gelen kavramsal dini, bazi dilcilerin yaptig: gibi degerlendirmeyip 'adet kismina dahil
edilmesi hususu igin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., 5.61-62.

1 ismail Caliskan, a.g.e., 5.63.



din kavraminin anlamlandiriimasi ve tanimlanmasinda dogrudan bir etkiye sahip olmadigini
disinmekteyiz. Ancak daha éncede belirmis oldugumuz gibi Allah ile kul arasindaki borg iliskisi
yorumu baglaminda diisinmekteyiz.!?

Hilasa, dinin anlamsal kiimesi, sebep-sonu¢ baglaminda ele alindiginda, itaat ve
bor¢lanma bu formiiliin sebep kismini, ceza ise sonug kismini olusturur. 'Adet ise, insanlarla
insanlar arasinda; insanlarla soyut olgular arasindaki iliski icin kullanilmistir. Ayrica bunlar
metafizik alanda Allah-insan iliskisinde kullanilir ve kavramsal dinin en 6nemli iki alani ta'at ve
ceza' dile getirir. Nitelik ve nicelik bakimindan ¢ok ¢esitli olsa da din, iki obje arasindaki karsilikli
iliskiyi ve tepkiyi sebep-sonug¢ baglaminda formiile eder. Bu iliskide ceza' ve ta'atte bir tarafin
UstinliGgl s6z konusu iken; ta'at ve 'adette bir devamlilik ve zorunluluk gorilir; sadece 'adette
bir organize ve yapilasma s6z konusudur. Kur'an'da de ye ne koki itaat, ceza ve borg
anlamlarinda yer yer kullanmakla birlikte, esasen 'adet anlamini kavramlastirarak kendinin ana
kavramlardan biri haline getirmis ve o artik ed-din olarak dile getirmistir.

3.3.Kur'an-1 Kerim'de Din Kelimesi ve Kavraminin Kullanimi

Din kelimesi, bir defa fiil olarak de ye ne kokiine ait din masdarinin tirevleri ise
Kur'an'da doksan bes defa tekrar etmektedir.'3

3.3.1.Ligat Anlaminda Kullanimlar

Din Edinmek (fiil sekli): "Din edinmek, bir dini benimsemek" anlaminda fiil formunda
(vedindne) bir defa kullanilmistir. Bir melik veya gli¢ sahibine itaat edip baglanan kimse bu
durumu kendisine din edinmis oldugu gibi, Allah'in gonderdiklerini kabul edip onlara uyan yani
itaat eden kimse de onu kendine din edinmis olmaktadir. ilgili ayet Tevbe 29'dur'®; Ayetteki
yedinGne fiili 'itaat etmek' degil 'din edinmek' anlamindadir. Musrikler toptan inkari, Ehl-i Kitab
ise dinsizlikle degil 'hak dini'ni din kabul etmemekle tenkit edilmektedirler.
Ceza ve Hesap: Din kelimesinin ligat anlaminda Kur'an'da insanlarin yaptiklarina karsilik oteki
diinyada goreceklerini ceza olarak yansitmistir. insan bu diinyada yaptiklarinin karsihgini
mutlaka gorecektir. Dlinya hayatinin bitmesi yeni bir siirecin baslamasi anlamina gelmektedir.
Bu slireg, diinyada yapilip-edilenlerin geriye dénmesi yani karsiliginin alinmasi sonucu yeni bir
yasam biciminden baska bir sey degildir. Bununla baglantili olarak Medin ve din, Yevmu'd-din
kullanimlari s6z konusudur.® Din'in tek basina degil de yevm ile birlikle kullaniminin sebebi, o
glinlin, din icin diger glinlerden ayri ve 6zel bir giin olduguna vurgu yapmaktir. Din kullanimi
ise ceza ve hesap manasina olup yevmu'd-din: Allah'in insanlari amellerine gére hesaba ¢ekip
iyi veya kotii karsiligini verecegi giindiir. insanin bu diinyada bir din secme hakki ve hirriyeti
varken oteki diinyada boyle bir hakki tabii olarak olmayacaktir. Allah'a karsi gelme, baska bir

12 Gbs. yer, 5.64-65.

13 Kulanim tiirleri icin bkz. ismail Caliskan, a.g.e., s.67.

14 Allah'a ve ahiret gliniine inanmayan (msriklerle); yine Allah ve Rasulii'niin yasakladiklarini yasaklamayan
yani Hak Dini'ni din edinmeyen (la yedinine dine'l hakk) Ehl-i Kitap'tan kimselerle isteyerek cizye verip
otoritenizi kabul edinceye kadar savasin. Kur'an-i Kerim, Tevbe 29.

15 [smail Caliskan, a.g.e., 5.66-71.



yol secmeye kalkisma, alternatif bir arayis mimkin olmayacaktir. Maliki yevmi'd-dinin
anlatmaya calistig1 gercek budur.

3.3.2.Kavramsal Kullanim

Din kelimesinin ¢ temel anlamindan hesab/ceza’, ta'at ve 'adet birisi olan hesab/ceza'
Kur'an'da ligat anlamiyla kullaniimistir. itaat ve 'Addet ise tamamen kavram haline
dontsmustir. Kur'an agisindan dini objektif (mutlak din) ve subjektif (degisken din) olarak ikiye
ayiriyoruz. Objektif olan din, Allah'a ait, blitlin peygamberlerin getirdigi, esasi ve ilkeleri belli
olan, zaman ve zemine gore oOziinde degisiklik olmayan yani evrensel olan, Kur'an
bltinluglinden bakilarak 'din budur' denilendir. Subjektif olan ise, insanlarin algilamasina ve
belirlemesine gore tesekkil ettirilmis, mutlak dine gore kesinlik arz etmeyen, insandan insana,
toplumdan topluma esaslari farkhlik gosteren dindir. Subjektif din, ister bir tanri génderisi
olarak gelmis insanlarin anlayisina gore degisiklige ugramis olsun isterse bizzat insanlarin kendi
Urana olarak diizenlenmis olsun ayni sekilde degerlendirilir. Objektif (mutlak) din kavramini
icerenler ed-din'®, ed-dinu'l-kayyim?’, dinu'l-kayyime'8, ed-dinu'l-hélis*®, dinu'l-hakk®,
dinulléh?! dir.

Din kavramini sekillendirebilmek ve din budur diyerek kastedilen seyi ortaya
¢ikarabilmek igin vahiy siirecini takip etmemiz gerekmektedir. Dinin kavramsallastigi bu slirece
cahiliye toplumundan baslayarak vahiyle birlikte bu kavramin nasil sekil aldigini ortaya
koyamaya calisacagiz. Din kelimesi Kur'an oncesi toplumunda da kullanilmaktaydi, donemin
anlayisini yansitan bu kelime kisisel arinma ve haccetmek gibi bazi ibadetler icin sinirli bir
anlamda kullaniimaktaydi.?2 Bu kullanim onlarin kapsamli bir din kavramindan ve
sistematiklesmis bir organize halindeki dini yapidan ziyade kisisel bir dini egilim ve eylemleri
gostermekten ibaretti. Kur'an oncelikle din kelimesini dildeki anlamini ahiret hayatiyla
baglantili olarak kullanmaya baslamistir. Bu durum hem din kavraminin olgunlasmasi hem de
bilingli olarak bir iman objesine vurgudur. ikinci asama olarak ahiret inanci ile biitiinlesmis din
kavramina gegis dénemi olusturmaktadir. insanin varligini ve bilingaltini olusturan daha énce
olmus gaybi olusumu hatirlatan; insan hayatinda bazi teamdillerin kaginilmaz gerekliligini ve
asla 6din verilmemesini vurgulayan ahlaki ilkelerin agirhkta oldugu bu siireg, insanin igsel
bakimdan iyice tahrikini saglamis, kendisini sorgulamaya ve daha iyi degerlendirerek
yerylziindeki varlik sebebini disinmeye yoneltmistir. Bitin bunlarin akabinde dini
kavramlastirma slrecinin tamamlanacag li¢clinci evresi baslamistir. Bundan sonra artik ed-din
ve din ile olusan terkipler, bitincil bir diinya ve ahiret gorlsiini yansitan kavramsal dini

16 Kur'an-1 Kerim, A'raf 29; Y(nus 22, 105; Lokman 32; Ziimer 2, 11; Mi'min 14, 65; S0ra 13, 21; Nahl 52; Rim
30, 43; Ankeb(t 65; Bakara 132, 193, 256; Enfal 39, 72; Al-i imran 19; Ahzab 5; Mumtehine 8, 9; Nisa 46;
Beyyine 5; Hacc 78; Saff 9; Fetih 28; Tevbe 11, 33, 122.

17 Kur'an-1 Kerim, YOsuf 40; Riim 30, 42; Tevbe 36.

18 Kur'an-1 Kerim, Beyyine 5.

19 Kur'an-1 Kerim, Ziimer 3.

20 Kur'an-1 Kerim, Saff 9; Fetih 28; Tevbe 29, 33.

21 Kur'an-1 Kerim, Al-i imran 83, 24; NGr 2; Nasr 2.

22 [smail Caliskan, a.g.e., 5.64.



meydana getirmistir. BUtin bu slirecler Kur'an'in ndzul tarihinin, dini kavramlastirma
slrecinden ibret oldugunu gostermektedir. Burada dikkat edilmesi gereken hususlar ise, bu
sirecte belirleyici tarafin vahyi gonderen Allah'in olmasi ve yukaridan asagiya dogru
gerceklesen bu hadisede teorik sisteme insanin herhangi bir dahilinin s6z konusu olmayisidir.
insanin etkinligi ise kendisine diisen vazife kadardir. insan onu yasamak ile miikelleftir ve
asagidan yukariya dogru ilerleyen pratik sistemin devamlihigini saglayan unsurdur. Birinci
hususta Allah'in teorik sistemi belirlemesi devamlilik arz etmemektedir, kavramlagsmanin
tamamlandig yerde bitmektedir. Boyle bir olusumda dinin kavramsallagmasi ile sosyolojik
olusumdaki kaltirin bir Griini olan somut ve sistemli din kavramsallasmasinin farki kendini
gostermektedir. Clnki vahyin sistemlestirmesi zihinsel bir olaydir ve bunu somut bigimde
yasacak olan ise insandir. Binaenaleyh din insan Urini degildir, ancak insanin yasamasi ile
somut bir hale birinmektedir. Mevzubahis kavramlasmanin en bariz belirtisi ise, din
kelimesinin 'addet ve itd'at anlamlarinda yatmaktadir. Vahiyle gelen din, tekrar edilerek
yerlesmis bir hal yani 'adet halini alacak ve insanin yasamasiyla ita'atle bu olgu tamamlanmis
olacaktir. Dinin kavramsallastirma slreci baslarinda dinin igerigi tam olarak agiklanmamakla
birlikte dinin insan iliskisinde psikolojik ve sosyal ikilem yerine daha agik net bir tutumla Allah'a
yonelme istenmistir. Sirk yerine tek bir yone yani sadece Allah'a, sirki terk ederek tevhide
yonelmeyi; iman ve dlsincede tevhide aykiri her seyi terk etmeyi dncelemistir. Tek tek her
insandan bireysel bir tutum belirlemesi istenmesinden hareketle, ilk anda Kur'an'da dinin
sadece kisisel inangtan ibaret oldugu dlstncesi akla gelebilir, ancak bu dinin
kavramsallastirmasindaki stirecin baslangicidir.?3

Dinf tutumun kalitesini muhlis tabiri ile belirleyen ayetlerde ed-dine miifessirler, kelime
anlamlariyla yetinen ilk tefsir hareketinin etkisiyle tevhidi ikrar, sehadet, ibadet veya itaatte
ihlas, dua, niyet seklinde mevzubahis icerikleri kelimeye yiiklemislerdir. Onemli ve genel bir
olguyu ifade eden bir kavramin bu sekilde izah edilmeye ¢alisilmasi, ayetlerin hedefledigi seyi
anlatmakta kisir kalmaktadir. Bunun yerine ayetlerdeki ed-dine 'ubudiyet’, 'yasam felsefesi',
'hayat tarzi' vb. demis olsalardi daha isabetli olabilirdi. Miifessirler bu tiir yorumlarla Kur'an'da
genel olarak anlatilan bir meseleyi clzi 6rneklere indirgemislerdir. Her ne kadar bu anlamlar
din kavraminin igeriginde varsa da Kur'an'daki kullanimlarin ekseriyetinin kavramsal ifadeler
oldugu unutulmamalidir. Ayni sekilde dini millet, immet vs. ile anlamlandirmak da yetersiz
kalacaktir. Clnki Kur'an'da din kavramiyla birebir anlam esitligi olan kelime bulunmamaktadir.
Eger ayetlerde gecen ed-dini sadece dua, hesab veya millet, immet vb. sekilde yorumlanirsa
o zaman Kur'an'in insandan istedigi kapsayicilik ve miikemmellik 6zelligi goz ardi edilmis olur.
O halde burada ed-dini dua'ya tahsis etmek mimkin degildir. Zira insan gegici olarak tevhidi
benimsemekle veya sadece dua etmekle dinde ihlas sahibi olamaz. Halbuki Kur'an'in ed-din
dedigi sey slireg icerisinde daha kapsayici, sistemli ve bitlinsellige dogru giderek milkemmele
ulasmaktadir. Kur'an'in musrikler hakkinda naklettigi durum aslinda bitin insanligin ortak
karakterini olusturmaktadir. Soyle ki: kendi varliginin milkemmel ve noksan olmayip, zaman

23 By asamadaki ayetler igin bkz. Kur'an-1 Kerim, A'raf 20; Y(inus 22-23, 104-105; Lokman 32; Ankeb(it 65; Nisa
146; Zimer 2-3, 11, 14; Gafir 14, 65; Beyyine 5.



icinde bir varlik, dolayisiyla da sonlu ve gecici oldugunu anlayan her insan 'askin ve mutlak
yaraticiya' Allah'a doner, din bilincini ve baglanisini sadece O'na has kilar. Bu yonde séylemini
surdldren Kur'an, aslinda insanin bilingaltina inmek suretiyle isaret ettigimiz insanin dogal
haliyle dindar oldugunu hatirlatarak bu dindarligin yaraticiyl tanima ve ona itaat seklinde
olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Kur'an'in inisine kadar tarihsel dinl tecriibe
gostermektedir ki, insan hep kendi yaraticini arama seklinde dinf bir egilime sahip olmustur.
Bu arayisi zaman zaman peygamberler yonlendirmeye g¢alismis, onlar olmadigl zamanda
insanin bu ¢cabasi devam etmistir. insan bu cabasinda bazen basarili bazen basarisiz olmustur.
Fakat ondaki egilimlerin itki ve motivasyonu ile yaraticisina zit ve alternatif dini tutumlarin
varligi bir gergektir ki, vahiy tarihi esasen bununla micadele igin varolusunu strdirmis
sonunda Kur'an bu gorevi altinci yiizyildan itibaren devralmistir. insanligin ortak dinf tecriibesi
tarih boyu var olmus, tevhit ve sirk ile i¢c ice gelmis, birbiriyle daima miicadele halinde olumsuz
diyalog devam etmistir. Kur'an, bu tarihsel dini tecriibe hakikatini bir 6ncil kabul ederek,
islam'l fitrata uyan tek din olarak takdim etmis, kendi dneri ve sistemini bu sartlar tizerine

sunmustur.?*

Vurgu yaptigimiz islam'in fitrata uyan tek din oldugunu delilleriyle ortaya koyamaya
cahisalim. Fitrat kelimesinin koki, "bdlmek, yarmak" anlamina gelen f-t-r fiilidir. Bu fiil bazi
ayetlerde varliklarin bélinerek yaratilisini ifade icin kullanilmistir: "Gékleri ve yeri bélerek
(koydugu bu kanuna gére) yaratan Allah her ne yaparsa giizel yapar..."* Su ayetten insanin
da bu kanuna gore yaratildigini anliyoruz: "Yiiziinii dosdogru bu dine, Allah'in 'fitrat'ina cevir.
O, insanlari ona gére yaratmustir. Allah'in yarattiginin yerini tutacak bir sey yoktur. Dogru din
bu dindir. insanlarin ¢cogu bunu bilmezler."?® Biitiin varliklarin yapisina uygun olan hayat tarz
Allah'in diizenidir; kainattaki tiim isleyis Allah'in kanunlari (izere yiriir. iradesi olmayan
varliklar bu isleyise karsi koyamaz, ilahi 6lglilere uygun goérevlerini yaparlar: "Allah'in dininden
baska bir din mi ariyorlar? Oysa goklerde ve yerde kim varsa, isteyerek veya istemeyerek

"27 insan ve cinler imtihan igin

Allah'a teslim olmustur. Hepsi ona déndiiriilecektir.
yaratildigindan se¢me haklari verilmistir; binaenaleyh Allah'in kanunlari arsisinda kendi
iradesiyle hareket edebilme haklari vardir. Bunun disinda bitin varliklar Allah'a tamamiyla
teslim olmuslardir. Allah'in kanunlari disinda higbir se¢im yapamadiklari gibi anlamda
verememektedirler; Hidhid'in (Stleyman as. ile konusan kus) gilinese secde edenler
hakkindaki su saskinligi misaldir: "(Hiidhiid dedi ki:) G6klerde ve yerdeki biitiin gizlileri ortaya
¢tkaran Allah'a secde etmeleri gerekmez mil!? O, gizlediklerini de bilir, aciga vurduklarini da."*®
Hidhid insanlar gibi bir iradeye sahip olmadigi icin Allah'in kanunlari disinda herhangi bir yol
se¢me tabiatina sahip degildir; binaenaleyh mevzubahis olayda insanlarin Allah'a kulluk
yapmamalarina anlam verememektedir. Bu durum sadece Allah'in degil diger varliklarinda

kabul etmedigi bir durumdur. Misal Allah'a ogul isnat etmesine tepki olarak neredeyse goklerin
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parcalanacak, yerin yarilacak, daglarin da ¢dkecek hale gelmesinden bahsedilen ayette?®
gortlmektedir. Tabiattaki batln isleyis Allah'in Ol¢lisii Gzerinedir. Dinin, ta'at ve 'addet,
(kanun/6lgt) anlamina gelmesinin nedeni de budur. Allah'in diizenine aykiri davranabilecek
bir varlik yoktur: "Kimin dini, samimi olarak kendini Allah'a vermis olanin dininden giizel olabilir
? O Ibrahim'in dosdodgru dinine uymustur. Allah ibrahim'i dost edinmistir."° insani bu diinyada
Allah'in dininden yani O'nun olgli ve kurallarina gore yasamak disinda higbir sey tatmin
etmeyecektir. Kalpleri tatmin eden sey Allah'in zikri yani O'nun yaratilis 6lglilerine gore yasama
azmi ve kararliligidir: "Dogru ¢agri Allah'a yapilan ¢agridir. Allah ile aralarina koyup yarima
cagirdiklari, onlara cevap vermezler. Bu ¢agriyla onlar, agzina su ulassin diye iki elini suyun
lstiine yayan kimseye benzerler; su, bu sekilde agza ulasmaz. Bu kdfirlerin ¢agirisi bos bir
cagridir."3! Burada vurgu yapilan sey dogru harekettir yani fitrata uygun hareket etmektir.3?
Bu her sey icin gecerlidir, Allah'in koydugu olclilere gore hareket edilmedigi takdirde basarili
olmak mimkin degildir. Vahiy stirecinde psikolojik, sosyal ve zihinsel hazirlik agamasindan
sonra zihinlerde bir karisiklik ve belirsizlik kalmamasi igin din bizzat isimlendirilmistir: "Allah
nezdinde din islam'dir. Kitap verilenler kendilerine bu konuda bilgi geldikten sonra aralarindaki
kiskanglik yliziinden ayrilida diistiler. Allah'in ayetlerini inkar edenler bilmelidirler ki, Allah'in
hesabi ¢ok cabuktur.”*? Kavramsal olarak mutlak dini anlatan ed-din kavrami artik el-islém ile
daha da belirgin bir hal almistir ve Allah'in tarihsel siirecte génderdigi dinin bu oldugu3* da
actklanmugtir. Fitrat din baglantisini biraz daha agacak olursak, insan hak-batil, iyi-kotd, glizel-
cirkin, tatli-aci bitin duygu ve fiilleri dogustan getirmemektedir; bu karakteristik ozellikler
insanda aktif halde dogustan gelmemektedir. Ancak yeri ve zamani gelince bunlari yapabilme
gucu potansiyel halde diinyaya gelir. Kur'an bu disinceyi yeterince desteklemektedir.3”
Dogustan gelen fiziki ve psikolojik yapi zamanla tecriibe ile disa yansiyarak nesnellesmektedir.
Oznelligin bitiin insanlar icin ortak fakat pratige yansimasinin bitiin insanlar icin farklilik
gosterdigini gérmekteyiz. Ayni dine inanalar arasinda bile kisilere gére algilama ve yasama
farklihginin varligi bilinmektedir; bu durum insanin fitri yapisindan kaynaklanmaktadir.
Nesnellesmede din sinir ve nitelik agisindan insana yardimci olmaktadir. Misal: dua fitri bir
ibadettir, her insanda dua etme egilimi vardir, ancak duanin nasilligini din belirlemektedir. Bu
diizene gore insan islenmemis bir cevher olarak diinyaya gelir ama tecriibesi, cevresi, aile
ortami vs. etkenler onu ydnlendirir, etkiler, yasam yoluna sevk eder. Oyleyse insan dindar
olarak dogmaz; ancak, mutlak dini kabule yatkin ve bu imkani daima icinde tasiyarak
dogmaktadir. Kur'an'in fitrati, dinin kaynagi degil onun telkinlerini kabule yatkin ve
insanoglunun da evrensel ortak degerler merkezi kabul ettigini soylemek mimkindir. Her
insanda var olan bu durum Allah'in insana ilk hidayeti olarak yorumlanmaktadir. Ayrica insanin
fitrati demek, insanin yaratilisindaki ozellikleri anlamina gelir ki bunu acikladik; bu
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ozelliklerden birisi de insanin boslukta kalamayacagi, yani metafiziksel anlamda inangsiz
olamayacagidir. Bu durumu bireysel ihtiyac olarak gdrmektedir.3® Kur'an'a gére objektif
(mutlak) dine ve fitrat iliskisine degindik bunun subjektif tarafini din ve inang basligi altinda
inceleyecegiz.

3.4.Kur'an'da Din Kavramin Anlam Alinan Giren Kelimeler

Kur'an-1 Kerim'de anlam alani en genis kavram din'dir. Din kavramini dogrudan ve en
iyi sekilde din kelimesi ifade ediyor olsa da onun anlam alina giren kelimelerle bu kavrami
tamamlamaktadir. Ancak daha 6ncede belirttigimiz gibi bu kelimelerin higbirisi din kavrami ile
birebir ayni anlamda degildir. Oncelikle din kelimesinin kullanildigi ayetlerde cokca yer alan ve
dinin anlam alanina dogrudan giren millet, iimmet, seri'at, fitrat, hanif, isldm kelimelerine
kisaca deginecegiz.

Millet: Me le le kokinden gelen millet kelimesi Arap dilinde "gidilen yol" temel
anlaminda kullanilir. Buradan hareketle insanin yasamda tuttugu yola mecazen millet adi
verilmistir. Dinin de benzer bir durumu g¢agristirmasi hasebiyle ona da millet denilmistir. Bu yol
ilahi olabilecegi gibi beseri de olabilir. Millet kelimesi Kur'an'da birer defa el-milletu'l-Ghire®’,
millete kavmin3® ve milletikum??; ikiser defa milletung*®, milletuhum#**; sekiz defa da milleti
Ibrahim*? seklinde tamami tamlama formunda kullanilmistir. Millet-i ibrahim disindaki
tamlamalarin tamami beseri olusumlari anlatmaktadir. Millet kelimesi subjektif din
tanimlamasi icerisinde yer alabilecek durumdadir; ¢linkl objektif (mutlak) din sadece Allah'a
nispet edilmekte olup peygamberler dahil hi¢ kimseye nispet edilmemistir. Dolayisiyla millet,
vahiyle gelmis olsa da insan tarafindan yasam haline getirilmis ilkeler bitinlni anlatmaktadir
ki bu, bir hayat yoludur. ilkelerin insani zihinsel olarak belli bir etki altina almasi ve
davraniglarini yonlendirmesi sebebiyle millet, anlayis ve zihniyet olarak algilanmalidir. Ana
tema insanin ¢abasi ve yasamin somut seklidir. Hz. ibrahim, aldigi vahiyler ve endi diisiinceleri
sayesinde sergiledigi hayat anlayisl ile essiz bir yere sahiptir. Kur'an buna atifta bulundugu gibi
millet ile bu gercegi acik olarak vurgulamaktadir. Varilan nokta sudur: ed-din mutlakligi ifade
ettiginden millet kavramindan daha genel, kesin ve hakikati ifade etmektedir. Oyleyse, millet
kavraminin igerigini olusturan seylerin tamami kesin, degismez ve mutlak degildir subjektif bir
karaktere ve degiskenlige aciktir. Hiilasa millet: bir toplulugun etrafinda toplandigi ve lGizerinde
ylridugu ilkeler ve yoldur; daha da netlestirirsek, insanin ve insanlar toplulugunun zihniyetini
olusturan ve yasaminda takip ettigi ilklerin ¢izdigi yoldur.*3
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Seri'at ve Sir'at: Se re 'a kokiniin glinliik Arap dilinde oldukca genis bir kullanim alani
vardir. Kokiin "dogrusal sekilde uzanan bir seyin baslangici" seklindeki temel anlami, insanlarin
gidecekleri yolun baslangicini anlatmaktadir. Ayrica su-hayat iliskisini anlatmak iginde
kullanilmaktadir: "agiz ile su igmek", "hayvanlarin suya ydnelmesi veya suya girmesi",
"develerin suya gitmesi veya gotirilmesi ve su icmesi"ni anlatmak icin kullanilir. Araplar,
kaynagi kesilmeksizin devamli, goriinir bir sekilde akan ve dogrudan agizla igilen suya seri‘at
ismini verirler. Bu ve diger®* anlamlarin hemen hepsinde ortak husus, "bilinen ve dogrusal bir
hareket tarzi"nin cagristirlmasidir. Kur'an'da bu kék bes kez kullanilmis olup surre'an®
kelimesi konumuz ile baglantisizdir. iki kez fiil sere'a“®, iki kez isim bir defa seri'at*’ ve bir defa

n n

da sir'at*® seklinde gecen bu kelimenin fiil sekli: "ortaya c¢ikardi, agikladi (ezhara)", "aciklad!
(evdaha)", "yol olarak belirledi (senne)", "secti (ihtare)" ile tanimlanmistir. Serf'at ve sir'at ise
dilciler ve mifessirlerce genelde ayni kabul edilmis ve seri'atin "suya giden yol" seklindeki
orjinal ligat anlamina dayanilarak her ikisine birden: yol (sebil, tarik), gidisat (siinnet), takip
edilen yol (mezheb) izahlari yapilmistir. izahlarin hepsinde ortak nokta 'yol' dur. Ciinkii Kur'an
kelimelerinin asil anlami ile Kur'an'da kazanmis olduklari anlamin daha bitlncil bir yapi
kazanmasi i¢in tek yol, kelimenin asil anlamina dayanmaktadir. Benzetmedeki incelik:
Kaynagin saglamligi ve glzelligi itibariyle Hakk'a gotliren yola veya inananlari inandiklar
kaynaga goturdiigli icin mecazen tarikat-i ilahiye'ye seri'at ismi verilmistir. Bir baska yoruma
gore bu benzetmenin sebebi: Su nasil ki gergekte insanin susuzlugunu gideriyor ve
temizliyorsa, hayvanlar ve bitkilere hayat sebebi oluyorsa ayni sekilde seri'at da insan ruhunun
hayat sebebidir. Millet kavraminin insani boyutu ne kadar fazla ise seri'atta da Allah'a o kadar
atif vardir. Dolayisiyla Allah'in sundugu seylerin disinda insanin kendi belirlemesi olan dinsel
kurallara kesinlikle itibar edilmemesi istenmektedir. O halde serf'at kavrami ilahi dinin
kaynagini ve insani o kaynaga baglayan yolu anlatmaktadir: "Sonra sana da dini agik bir yol
olarak ('ald seri'atin) belirledik, sen ona uy ve bilmeyenlerin arzularina uyma."* Seri'at
kelimesinin gectigi ayetlerden? biitlin peygamberlerin dini ayni kaynaktan getirdigi dolayisiyla
hepsinin ayni dini teblig ettigini ¢ikarmak mimkiindir. Ummetlere ayri ayri ibadetler
emredilmis olsa bile esasta degisen bir sey yoktur. insanlarin asil amaci ve vazifesi kulluk ve
onun Allah'a yapilmasinda®?! bir degiskenlik séz konusu degildir. Seri'at ve sir'at kavramlarinin
yer aldigi ayetlerdeki; "Sonra sana da dinde acik bir yol (seri'at) belirledik."; "Her birinize bir yol
(sir'at) ve yéntem belirledik." cimleleri peygamberlerin dinde bir, ama seriatta farkl seyler
getirmeleri disilncesini olusturmustur. Bu dislinceye gore, dinin degismeyen ilkeleri onun
asillari olup degismez; degisen seyler ise tatbikatla ilgili konulardir. Seri'at, vahiyle belirlenen
ve degisebilen konular degil, degismeyen ana ilkelerdir ve tarih boyu Uzerinde yiriinmesi
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istenen yol olup, insan bu yol ile gitmesi gereken yere ulasir. Yani tarih boyu insana gosterilen
yoldur. Hiilasa, Kur'an'da bir defa kullanilmasina ragmen seriat kavrami islam toplumunda
diger kavramlardan daha yaygin olarak gincelligini korumustur. Bu onun dini daha iyi
anlatmasindan ziyade, adeta islam'i digerlerinden ayiran somut bir kavram olarak
algilanmasindan ve kurumsallasmis islam hukukunun seriat adiyla nitelendirilmesinden
kaynaklanmis olabilir. Din kavramindan ayri gormedigimiz gibi, din kavraminin birebir karsiligi
olarak da gérmemekteyiz. Zira din bu baglamda en temel ve en genis kavramdir. Seriat ise
sadece dinin belirli islevini ifade eden bir nitelemedir. Seriat daha 6zel ve dar olup dinin
kaynagini Allah'a yani askin bir boyuta baglamakta ve hem Allah'a hem de diinya-ahiret
mutlulugu ve kurtulusuna gotiiren en emin yolu anlatmaktadir. Allah insani bu vyola
¢agirmaktadir, insan bu c¢agriya uyarsa ed-din'i gerceklestirmis olur. Bu ayrimi Kurtlbi séyle
dile getirmektedir: "Millet ve seri'at aynidir. Din, millet ve seriattan ayridir. Millet ve seriat,
Allah'in insanlari yapmalari igin ¢adrida bulundugu seydir. Din ise insanlarin, Allah emrettigi
icin yaptigi seydir.">? Din, insanin dogustan getirdigi psikolojik yapinin belli bir siire sonra
nesnellesmesidir. iste bu nesnellesme ihtiyacindan dolayi Allah'in insana yol gdstermesi
seriattir. Seriatin din kavramindaki anlamsal yeri budur.

Ummet: K6kii iimm olup Arapga dilinde temel anlami: "etrafindakilerin kendisine bagli
bulundugu merkez ve arkadan takip edenlerin kendisine katildigi herhangi bir sey" veya
"herhangi bir sey etrafina toplanan topluluk" icin kullanilan isimdir. Bu temel anlamlara®3 gére
Ummet: "bir 6nder veya belli bir maksat etrafinda bulusan topluluktur." Bu maksat bir din,
yasam bicimi, belirli bir mekan veya zaman dilimi vs. olabilir. Kur'an'da bu kelime, belli bir alan
ve 6zel adlandirma ile az (grup)>* veya ¢ok (toplum)? sayidaki insanin olusturdugu topluluklar
ile cinler>® ve degisik tiirden hayvanlar® icin kullanilmaktadir. Anlasilan sey bazi ortak vasiflara
veya 6zelliklere sahip canli varliklar topluluguna séylendigidir. Ancak Hz. ibrahim'in tek basina
immet>® olarak nitelendirilmesi bu anlamdan ayrilmaktadir. Ayette ibrahim'in birbirini
aciklayan Ug 6zelliginden bahsediyor: Allah'a itaat eden (gdnit); Allah'a yonelen (hanif); musrik
olmayandir. Bu Ug 6zellik onun tebliginin 6zinl olusturan tevhidin bizzat kendisidir. Sonraki
ayetlerde Hz. Muhammed'e ibrahim'in yoluna (millet-i ibrahim) uymasi emredilmistir. Bu
dzelliklerinden dolayi Hz. ibrahim'e tek basina immet olmak vasfi layik gdriilmiistiir. Onun baz
Ozellikleri kendisinde topladigl veya kendisine uyulan imam oldugu igin iGmmet denildigi
yolundaki yorumlarin haklilik payi olmakla birlikte, yasadigi dénemde diger dinlere muhalefet
ettigi ve onlarda bulunmayan bir gayeye (tevhit) yoneldigi icin tek basina immet olmasi, hem
Kur'an baglamina hem de dildeki anlamlara uygundur. Ciinkii kelimenin anlamlarindan biri de
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"kendi disindaki dinlere muhalefet eden"dir. Ayrica "insanlar tek bir immet idi, sonra ayrilia
distiiler...">° ayetine gore, tek obje etrafinda toplanma olamadigi takdirde immet olma
ozelligi kaybolmaktadir. Ummet toplulugu sosyolojik bir tahlilde, maddi-manevi biitiin yapisal
ozellikleriyle ele alindiginda, ister ilahi ister beseri bir temele oturtulmus olsun, tarihsel bir
kesitte olusmus sistematik bir yapidan bahsetmek durumunda oldugumuz agiktir. Buna daha
genis bir anlamda 'medeniyet' denilebilir. Ayetteki immet kelimesini, dini de igine alan daha
kapsamli ve komplike bir yasam tarzini anlattigindan sadece din olarak yorumlamak mimkiin
degildir: "Aksine onlar: 'Biz babalarimizi bir yasam bigimi (‘ald iimmetin) (izere bulduk ve biz
onlarin izinde dogruyu buluruz' derler. Senden énce hangi memlekete uyarici génderdiysek,
oranin ileri gelenleri:'Biz babalarimizi bir yasam bicimi (‘ald immetin) lizere bulduk ve biz
onlarin izine uyariz' dediler."® Tarih ve sosyoloji bilimlerinin ortaya koydugu verilere gore, bir
medeniyetin olusmasi, yapisal niteliklerini tamamlamasi uzun bir zaman almaktadir. Ardindan
bu medeniyet uzun veya kisa bir miiddet varligini koruduktan sonra bozulmaya baslar. Boylece
hicbir medeniyet ebediyen kuruldugu sekliyle varligini devam ettiremez. Mutlaka bir
yenilenme ve degisme ihtiyaci duyar, bazen de yok olup gider. Degisme olgusu, insan dogasinin
geregidir. Tarih surecinde peygamberlerin strekli yeni bir program ile gelmeleri®!; mevcut
durumu degistirme veya yeniden diizenlemeyi hedef almalari bunun bir kanitidir.®?

Fitrat: Din ve fitrat iliskisine yukarida detaylica degindigimiz icin burada kisaca
deginecegiz. Kavram olarak fitrat, Allah'in ismiyle tamlama seklinde (fitratullah) olarak ayette
yer almaktadir: "Yiziini hanif olarak dine, yani insanlari lzerinde yarattigi Allah'in fitratina
(fitratulléh) cevir. Allah'in yarattiginda dedisme olmaz. iste dogru din budur. Fakat insanlarin
cogu bunu bilmezler."®? Hanif tevhidi kabul anlamina gelen bir tutum, ylzin cevir ise insanin
en belirgin azasi olmasi sebebiyle bitiin benligine mecazen isaret etmektedir. Hanif ile birlikte
"dosdogru bir bicimde kendini dine ver" anlamina gelmektedir. Maturidi su yorumu yapar:
"her yerde ve her zaman dine yonel" seklinde anlasilmasi en dogrusudur. Hiilasa, insan din icin
yaratildigindan fitrata din denilmis, bu dine ydnelme hanif olarak istenmektedir. insanin
kendine yabancilasmasi fitratindan ayrilmasi anlamini tasimaktadir. Kur'ani kullanimi ile fitrat,
evreni yaratan Allah'in bltlin yarattiklari disinda insan igin uyguladig1 6zel yaratma modeli ve
bu modelle birlikte insanin, birtakim egisim ve karakter 6zellikleriyle saf bir sekilde diinyaya
gelmesidir.%4

Hanif: Ha ne fe kokiinden tlireyen bitin kelimelere verilen anlamlarin bu kdékiin
"meyletmek" temel anlamina dayandigini séyleyebiliriz.5> Ragib isfehani'ye gére meyletmenin
dinsel niteligi: "sapikliktan dogruluga meyletmek" iken, ibn Manzlr'a gére "hayirdan serre
veya serden hayira meyletmek" olmak tizere iki yéne de ihtimali vardir. ibn ManzGr'un "Bir
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kisive herkesin kulluk ettigi yoldan ayrildiginda ona hanif denir" tanimi kapsamlidir. Hanif, din
kavraminin inan¢ boyutunu ve Ozellikle de bu boyutun niteligini ¢cok acik bir sekilde dile
getirmektedir: "Yizind hanif olarak dine cevir ve sakin miisriklerden olma."®® Kur'an'da bir
kavram olarak hanif, musrikligin ziddi anlaminda, sadece Allah'a yonelen ve bu yonelmeyi
surdliren (muvahhid) kimsenin sifatidir. Bu yoniyle hanif, din kavraminin inan¢ boyutunu
tevhit olarak aciklamaktadir.®’

islam: Temel anlami sihhat ve afiyet olan se /i me kékiiniin buraya dayanan diger
anlamlari; goriinen (zdhir) ve gériinmeyen (bdtin) kotiliklerden, ayip ve kusurdan, eziyet ve
sikintidan uzak olmak, emniyette olmak, baris yapmak, teslim olmaktir. Mutlak din igin
Kur'an'da bu kelimenin ¢ok 6zel ve merkezi bir konumu vardir. Birbiriyle ig ige, biri fiil 6teli isim
formunda iki tir kullanim vardir. Esleme fiili, "gonilden inanmak, fiillerle bunu yerine getirmek
ve Allah'in biitlin tasarruflarina teslim olmak (ona karsi gelmemek, isyan etmemek)" anlamina
gelir ve Kur'an'da bu manada yer alir.%® Dikkat ceken iki kaliptan birincisi: esleme vechehu lilléh,
ikincisi de eslem li rabbi'l-'alemindir. Bu ifade yaraticinin 6nerisi/istegi ve insanin da kendi
iradesiyle bunu kabuli dile getirmektedir ki, dinin insan agisindan varhgini devam ettirebilmesi
icin bu serbest ve 6zgir tercihin olmasi gerekmektedir. Bu noktada bu eyleme sahip birisine
Kur'an, esleme fiilinin ism-i faili olan muslim ismini vermektedir ki, bu insanin benimsedigi
seyin kendisi tarafindan igsellestirilmesini, dolayisiyla i¢ ve dis (bdtin-zdhir) diinyasinin tutarli
ve uyumlulugunu dile getirmektedir. iste bu icsellestirilmis ve dis diinyaya yansitilmis yasam
bicimine &zel ad olarak Kur'an tarafindan isldm kelimesi secilmis ve insanin kabuliine
sunulmustur.®® Son sekliyle islam Kur'an'da kullanimi ¢cok 6zel ve merkezi konum kazanmis ve
o, mutlak dinin hem 6zel ismi (ism-i alem), hem de onu tanimlayan 6zel ismi (ism-i hds)
olmustur. Kur'an ed-din ve isldm ile ayni seyi kastetmektedir. Liigat ve Kur'ani anlamlarinin
birbiriyle tamamen értiistiigi is/dm kavrami, inang ve eylem agisindan, ed-din dahil dinle ilgili
bitin kavramlarin en somutu, dinin 6ziinin en agik ifadesidir. Kelimenin temel ligat anlami
olan "kurtulus, maddi-manevi temizlik ve teslimiyet"; dinsel olarak insanin maddi-manevi
bitlin kotllik ve aldatan her tirli afetten uzaklasarak kendini Allah'a teslim etmeyi ifade
eden bir boyut kazanmistir. Ayrica itaat ve kullukta yalniz O'na boyun egmekte ve onun
disindakilere kulluk etmekten kaginmaktadir; ¢linkl Kur'an'in yapisina gore Allah disindaki her
sey yaratilmistir ve yaratilmiglardan birinin bir digerine boyun egmesi zillet ve kdlelik demektir.
islam kavrami ile din kavraminin birlestigine ve kisinin kendini Allah'a teslim etmesine (esleme
vechehu lillah); Kur'an'in dinin de yalniz Allah'a tahsis edilmesi (mubhlisine lehu'd-din)
gerektiginden israrla bahsetmektedir. Amag insanin hem bireysel hem de toplumsal yasamda
Allah'tan uzak kalmamasini temin etmektir. insanin dogasinda mevcut baglilik hissi, zorunlu
olarak dinin disavurumu seklinde tezahiir etmektedir. Sonucta insan tecriibesi ile olusur,
olgunlasir ve zahiri bir sistem halini alir. Kur'an agisindan bunun adi islam'dir ve o, hem
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varolusunun hem de dinin temelidir. Kur'an'in en biyik miicadelesi, insanin onur ve serefine
aykiri olan fitrat gercekligine uymayan sirk ile olmustur.”® Sirk ise, bir insanin onurunu
kaybetmesi, gidip baskasina bende (kdle) olmasidir. Dolayisiyla Kur'an'in anlattigi dinin
tanimlanmasina en biiyiik yardim islam kelimesiyle saglanmustir.
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